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Sfântul Apostol și Evanghelist loan ne spune că 
Dumnezeu este iubire (I Ioan 4, 8), dându-ne cea mai 
profundă definiţie, dacă o putem numi așa, a lui 
Dumnezeu Cel Unul în ființă și întreit în Persoane. 
Iubirea este ceea ce exprimă, mai mult decât orice, 
modul de a fi și de a lucra al Prea Sfintei Treimi, pen- 
tru că, în Sine, natura divină este chiar mult mai mult 
decât ceea ce noţiunea de iubire ne face să înţelegem 
despre Dumnezeu. Iubirea există între Persoanele di- 
vine şi în Persoanele divine, Care în Ele Însele sunt și 
nu sunt iubire. Pentru că Ele sunt mai mult decât iu- 
bire, Iubirea Persoanelor Prea Sfintei Treimi este com- 
pletă și absolută. Este completă pentru că este trinita- 
ră, este absolută pentru că este totală. O iubire numai 
între două persoane nu este o iubire perfectă. Ori- 
când poate fi un egoism, paradoxal spus, în doi (ori- 
cât de generoasă s-ar arăta ea). Neexcluderea din iu- 
birea a două persoane, iubirea pe care și una și cea- 
laltă dintre acestea trebuie s-o arate deplin celei de-a 
treia, ca şi neexcluderea întru nimic a celor două per- 
soane din iubirea celei de-a treia, cer ca iubirea care 
domneşte între aceste persoane să fie totală, dăruire 
totală de sine. Aceasta este iubirea Celor Trei Persoa- 
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ne ale Prea Sfintei Treimi: Tatăl, Fiul și Sfântul Duh. 
Duhul Sfânt nu este iubirea dintre Tatăl și Duhul, ca 
un fel de legătură de unire a Lor. Atunci n-ar mai fi 
Persoană, ci un sentiment sau atribut; atunci însă 
Dumnezeul nostru n-ar mai fi nici Treime și nici natu- 
ra Lui n-ar mai fi una și simplă. Cum ar mai fi simplă 
dacă ar fi nevoie ca între Tatăl şi Fiul să facă legătura 
altcineva, fie El chiar Duhul Sfânt? Duhul Sfânt este 
Persoană ca și Celelalte două, iar iubirea se manifestă 


din fiecare Persoană în mod desăvârșit și total către. 


Celelalte Persoane, pentru că natura divină fiind sim- 
plă și necompusă, nu există vreun interval sau vreo 
distanţă între Persoanele Prea Sfintei Treimi. „Duhul 
Sfânt este acolo, în firea cea fericită, nu numărat ca 
multiplicitate, ci contemplat în Treime; propovăduit 
ca unitate, nu înțeles ca ceată“ (Sf. Vasile cel Mare, 
Omilia XIV, 3). Același Sfânt Părinte ne spune în altă 
parte următoarele: „Nici Cuvântul... să nu fie socotit 
că-Și are ființa din nume și cuvinte, nici Duhul nu es- 
te un suflu împrăștiat în aer, ci Cuvântul este Cuvân- 
tul care dintru început este la Dumnezeu oan 1, 1), 
iar Duhul este Duhul Cel Sfânt, Care a primit în chip 
deosebit această numire. După cum Cuvântul Cel cre- 
ator a întărit cerul, tot așa Duhul Cel din Dumnezeu, 
Care de la Tatăl purcede (Ioan 15, 26)..., are în El 
toate puterile“ (Omilii la Psalmi, VII, 4). 

Dăruire de Sine absolută, iubirea Celor Trei Per- 
soane ale Prea Sfintei Treimi se revarsă voit și creator, 
făcând să ia ființă alte subiecte şi realități. Ea se arată 
la și în aceste realități noi. Nu este însă O extensiune 
a naturii divine, nici o continuare a purcederii Duhu- 
lui Sfânt, ci o pogorâre iconomică a Prea Sfintei Tre- 
imi, pe care o lucrează Tatăl prin Fiul în Duhul Sfânt. 
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Prin Duhul, Prea Sfânta Treime Se deschide spre crea: 
rea și conservarea unei lumi (alta și altfel, după natu- 
ră, decât natura Prea Sfintei Treimi), care să se bucure 
de comuniunea cu Dumnezeu. Ín ziua Cincizecimii, 
Duhul Sfânt S-a pogorât peste Apostoli, venind ca 
Mângâietor în lume. Dar istoria Duhului Sfânt nu în- 
cepe la Cincizecime. Dumnezeu S-a revelat în lume 
de-a lungul unui proces de pregătire și maturizare a 
conștiinței oamenilor. De fiecare dată când Dumne- 
zeu a întreprins ceva în istorie, Sfânta Scriptură ne di 
latează că aceasta revenea „Duhului lui Dumnezeu i 
Duhul este Persoana Care a realizat întâlnirea și con- 
tactul cu lumea și cu omul prin energiile Sale necre- 
ate. Într-un act de bunăvoință, Dumnezeu comunică 
lumii puterile Sale de viaţă făcătoare și O face să fiin- 
teze. Pe de altă parte, lucrarea lui Dumnezeu în afară 
de Sine, prin energiile Duhului Său, ne descoperă un 
mod de trăire a Prea Sfintei Treimi cu noi, cu lumea — 
modul în care Fa ni Se face accesibilă. Ființa neapro- 
piată și inaccesibilă a lui Dumnezeu, prin lucrările 
Duhului Sfânt coboară până la noi. În faptul Creaţiei, 
spre exemplu, înainte ca Dumnezeu să fi suflat în om 
suflarea de viaţă (Geneza 2, 7), Duhul lui Dumnezeu 
Se purta pe deasupra apelor (Geneza 1, 2) primor- 
diale. Verbul „Se purta“ nu indică o simplă plutire a 
Duhului pe deasupra adâncului, ci, după cum învață 
Sfântul Vasile cel Mare, înseamnă ceva mai mult. În 
limba ebraică acest verb voia să spună că Duhul în- 
călzea şi dădea viată apelor, după chipul găinii care 
clocește și dă putere de viaţă ouălor ( Omilii la Hexa- 
meron, II, 6). Sigur că nu Ipostasul Duhului Se purta 
pe deasupra adâncului, ci energiile Lui care rrace 
pe un plan nou unitatea de natură și de lucrare a 
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Prea Sfintei Treimi pe Care o împărtășește făpturii ca 
viaţă si bogăţie nepieritoare. Creaţia este un act de iu- 
bire a lui Dumnezeu. În ea se reflectă iubirea Tatălui 
a Fiului și a Sfântului Duh şi acest lucru sugerează 
desăvârșirea de care se bucură făptura. Duhul, prin 
lucrările Sale, Se revarsă în noua ordine de existență 
și duce la împlinire lucrarea pe care de la Tatăl o are 
de împlinit împreună cu Fiul. El cuprinde dinainte cu 
iubirea Tatălui nenumăratele minuni pe care Creato- 
rul avea să le înfăptuiască în lume. Din amestecul pri- 
mordial „gol și netoemit“, Duhul scoate chipurile făp- 
durilor. Puterea de a fi, identică cu puterea de viaţă 
însoțesc de Ja începutul Creaţiei cuvântul „să fie K, 
I oate s-au făcut prin Cuvântul. Prin El cerurile s-au 
întemeiat, dar ivirea puterii producătoare de fiinţe a 
apei și a pământului se datorește lucrării Sfântului 
Duh. El este Acela Care creează legătura (EI încăl- 
zeste) dintre Dumnezeu și protorealitatea în care sunt 
sădite „semințele“ sau /ógoi Cuvântului preexistent: 
Sfântul] Duh, Care „are rațiunea formei (Sfântul Vasile 
cel Mare) și în Care strălucește lumina Cuvântului, ca 
O maică zămisleste în «sânul Său» chipurile și formele 
lumii, conformând-o în raționalitatea Logosului, Fiul 
lui Dumnezeu“. După Sfântul Irineu, Episcopul Lug- 
dunumului „Cuvântul este Cel Care dă lucrurilor exis- 
tenţă, iar Duhul Cel Care dă forma și frumuseţea“ 
(Demonstratie la predica apostolică, tr. fr. în „Sources 
chretiennes*, vol. 5, Paris, 1955, pp. 35-36). Alţi Sfinţi 
Părinți numesc Duhul Sfânt Artist si Creator al forme- 
lor, calitate în care Duhul dă formă făpturilor, face ca 
în Viata si în modul lor de a fi să se reflecte chipul 
Logosului divin, al Cuvântului lui Dumnezeu, din Ca- 
re, de altfel, străluceşte Duhul; face ca făpturile să ai- 
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bă în sine raționalitate. În același timp, El pune și în- 
ceputul procesului de transformare a lumii și transfi- 
gurare a ființelor dintr-însa prin punerea lor în con- 
tact cu spiritul. Însăși aspiraţia omului după desăvâr- 
șire își are rădăcinile în faptul creării şi structurării 
materiei în așa fel, încât să poată fi atinsă şi să. intre 
în contact cu Duhul lui Dumnezeu. Prin energiile Sa- 
le, Duhul pătrunde materia, devine interior acesteia și 
îi imprimă un ritm, conferă calităţi capabile să ofere 
posibilitatea modelării omului din ea, îi dă un sens 
mișcării ei și o însoțește în mișcarea spre împlinire. 
Aspiraţiile naturale ale făpturii își găsesc un funda- 
ment şi un sprijin în lucrările Duhului. Prin ele Duhul 
umple făpturile de putere, iar în puterea Duhului 
făpturile au sensul dezvoltării şi înnoirii lor firești. 

Ca un duh întrupat sau ființă purtătoare de duh în- 
că din faptul Creaţiei, de la Duhul lui Dumnezeu, 
omul deţine puterea creatoare, de cunoaștere efici- 
entă, de valorizare, de transformare a lumii şi de de- 
pășire a ei în direcţia spiritului. Prin duhul de viaţă, in- 
suflat de Dumnezeu omului, acesta a fost creat la viața 
divină, la asemănarea și colaborarea cu Dumnezeu 
(tocmai pentru că asemănarea înseamnă activitate, cre- 
aţie). Prin Duhul lui Dumnezeu, omul devine factorul 
creat, colaborator al lui Dumnezeu în dezvoltarea, uni- 
ficarea și spiritualizarea treptată a Creaţiei pentru că 
harul Duhului îi este colaboratorul în acest sens. 

Când, după păcat, Dumnezeu a reînceput dialogul 
de iubire cu lumea prin Avraam și descendenţii acestu- 
ia, Duhul lui Dumnezeu era Cel Care conducea acest 
dialog vorbind prin profeţi, revelând Cuvântul lui Dum- 
nezeu oamenilor şi făcând ca aceştia să-l răspundă. 
Duhul lui Dumnezeu de-a lungul istoriei a fost Duhul 
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înţelepciunii și al revelaţiei (Efeseni 1, 17) Lucrarea 
Fiului Şi a Duhului Sfânt sunt asociate în siconda 
mântuirii. Duhul coborât peste profeți și Cuvântul lui 
Dumnezeu pus în gura lor (Isaia 59, 21) statorniceau 
legământul lui Dumnezeu cu oamenii, erau garanţia și 
agentul unei vieţi noi și înnoite. Prin ptofeți s-a arătat 
de asemenea, că Duhul lui Dumnezeu este puterea 
rc ir apa învieri a poporului (lezechiel 37, 1-4) în 
a ascultări desăvârșite a acestuia față de 
Atunci când poporul Israel se depărta de Dumne- 
zeu și refuza poruncile Lui, prin profeti, Duhul lui 
Dumnezeu păstra partea (de multe ori, aparent cea 
mai neinsemnată) care-i rămăsese fidelă pe care O 
conducea potrivit principiului substituirii cu lucrări 
noi spre a o înălța din ce în ce mai mult spre El. În 
acest sens, Dumnezeu spune profetului: „Vă voi da O 
inimă nouă și duh nou vă voi da; voi lua din trupul 
vostru inima cea de piatră și vă voi da inimă de Gita 
ne. Pune-voi înăuntrul vostru Duhul Meu și voi face 
ca să umblați după legile Mele și să păziți și să urmaţi 
rânduielile Mele“ (Iezechiel 36, 16-15. i ii 
Pe măsură ce omul vechiului legământ se învtedni- 
cea să conlucreze cu Dumnezeu, Duhul Lui i Se e 
munica din ce în ce mai mult. În sensul celor A 
aveau să se petreacă mai târziu, Duhul a lucrat în mod 
deosebit asupra unei linii genealogice a Vechiului 
Testament, pregătind tainic pe reprezentanții acesteia 
în vederea împlinirii misiunii care le era, de altfel 
rânduită în planul lui Dumnezeu, aceea de restătiare 
a omului și a lumii. La capătul purificărilor sutoctiti 
a celor aleși, Duhul alege pe Sfânta Fecioară Marti 
și-i binevestește că va fi Maica lui Ttatiăzleu. În fe. 
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cioara Maria șirul purificator al Vechiului Testament 
și-a găsit împlinirea și a fost încununat șirul nașterilor 
pregătitoare lui Mesia. Sfântul Duh a ales și a pregătit 
pe Sfânta Fecioară, făcând-o pământul îmbunătăţit 
pentru încoltirea Cuvântului, singurul loc curat din 
lume unde a putut să calce Dumnezeu. Cu toate aces- 
tea, nu trebuie înţeles că Duhul lui Dumnezeu a lu- 
crat irezistibil în pregătirea lumii și a Fecioarei pentru 
primirea Fiului lui Dumnezeu. Ca Duh al lui Dumne- 
zeu, Duh al iubirii Tatălui, El a pregătit omenirea și 
pe Sfânta Fecioară în iubire. Or, iubirea nu anulează 
demnitatea și persoana celuilalt. Duhul a dat imbol- 
durile lumii spre desăvârșire. Tot El a dat Fecioarei, în 
delicateţea-i plină de iubire, puteri ca ea să crească în 
sfinţenie și la plinirea vremii să personalizeze în sine 
sfințenia omenească. Viaţa ei a fost atât rodul lucrării 
Duhului, cât și al ostenelilor sale. În felul acesta, 
omenirea și-a adus contribuţia la propria-i lucrare de 
mântuire. A putut spune: „Fie mie după Cuvântul 
Domnului“. În acest fel ea și-a arătat contribuţia la 
opera de răscumpărare a lumii. La Bunavestire Duhul 
curăţeşte sânul Fecioarei, fără să-i micșoreze liberta- 
tea şi demnitatea, ca Fiul lui Dumnezeu să Se zămis- 
lească întrînsul. O dată cu zămislirea Lui, trupul Fe- 
cioarei a devenit templul Duhului Sfânt (dat fiind că 
Duhul odihneşte veșnic peste Fiul), calitate pe care o 
va păstra și care-i va oferi o situaţie aparte în rândul 
creaturilor. El îi împărtășește, cu totul special, lucrările 
Sale îndumnezeitoare care n-o părăsesc nici după 
nașterea lui Iisus Hristos, ci rămân în ea. Sfânta Fe- 
cioară va rămâne în veac plină de bar, ca cea care nu 
va înceta vreodată să fie Maica Fiului lui Dumnezeu 
făcut Om. Maica Domnului devine, de la Bunavestire, 
cel dintâi vas al lumii purtător de Duh. Era un fel de 
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debut şi anticipare a Cincizecimii.. Cu toate acestea 
vasul rămâne pecetluit până atunci când Duhul lu: 
Dumnezeu va fi vărsat Peste tot trupul, 
NA noy moment şi o nouă modalitate de lucrare 
așadar, a Duhului Sfânt în Creaţie este cel al înome- 
nirii Fiului lui Dumnezeu. Sfântul Evanghelist Luca 
citând pe Isaia (61, 1-2), spune despre Mântuitorul: 
„Duhul Domnului este peste Mine, pentru că El M-a 
uns ca să binevestesc săracilor. M-a trimis să vinde 
pe cei zdrobiţi cu inima, să propovăduiesc robil i 
dezrobirea și celor orbi vederea, să slobozesc pe put 
apăsaţi“ (Luca 4, 18). Duhul Sfânt unge pe Fiul în lu- 
crarea Sa nu în sensul că-l dă capacitatea de a împlini 
lucrarea de răscumpărare a lumii, cum dădea ahădată 
regilor puterea guvernării sau profeților darul rofe- 
tiei și curajul de a spune adevărul, ci este all poa (0) 
ungere in sens ontologic: El face ca Fiul etern al lui 
Dumnezeu să fie într-o unire specială cu firea umană 
asumată, iar aceasta să aibă o anumită poziţie faţă d 
Ipostasul Cuvântului, pe de o parte, și fată de Tatăl. 
pe de altă parte. Duhul Celui Prea Înalt, umbrind e 
Sfânta Fecioară în-fiază firea umană asumată i 
Cuvântul. Duhul Sfânt, Care din veci odihnește peste 
Fiul, unge firea umană, adică o înalță la midi atat 
Fiului, încât Fiul lui Dumnezeu Se face și Fiu a 
Omului. Sau, cu alte cuvinte, natura umană este unsă 
de Duhul Sfânt, în sensul că Fiul lui Dumnezeu 4 
umplut de energia viu-făcătoare a Duhului pârga na- 
turii umane asumate. De aici rezultă că lisus Se naște 
Supranatural și dintru început El este Sfânt Pe de altă 
parte, o dată cu această ungere Duhul pătrunde altfel 
în lume — în pârga lumii asumată de Cuvântul. Du- 
hul Sfânt participă la istorie în firea umană a Cuvântu- 
lui umplută de prezenţa Sa. În chip văzut, Duhul „a 
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uns“ firea umană a Cuvântului la Iordan. Sub privirile 
Botezătorului, Duhul a coborât peste Iisus sub forma 
porumbelului tocmai pentru că cinstea firea umană 
asumată de Cuvântul, așa cum focul se arată în fierul 
înroșit sau în cărbunele aprins. Energiile Duhului lu- 
crează prin firea umană îndumnezeită a lui Dumne- 
zeu, dar ele și potenţează propriile energii ale acestei 
firi, unindu-le, chiar în Ipostasul Cuvântului, cu ener- 
giile Domnului. 

Cu această fire umană îndumnezeită, Hristos parti- 
cipă la Patimă, la Moarte și la Înviere. Prin Înviere ea 
este înduhovnicită. Creatura pentru prima dată cu- 
noaște un nou mod de existență, modul pnevmatic, 
acela, de altfel, la care fusese chemată dintru început. 
În stadiul final al îndumnezeirii (după Înviere), firea 
umană a Cuvântului și-a împropriat însușirile și ener- 
giile divine la maxima dimensiune sau dincolo de ori- 
ce evaluare sau dimensiune, așa cum sunt proprii Cu- 
vântului Însuși. Din acest moment și de la acest nivel 
Dubul va fi trimis în lume. Din această fire umană ni 
se va împărtăși și nouă la Cincizecime Duhul. Primirea 
Duhului înseamnă ridicarea firii noastre la intimitatea 
cu Domnul Cel Înviat din morţi și Înălţat la ceruri. 

În ziua Cincizecimii Mângâietorul, Duhul Cel Sfânt 
a coborât în casa din Ierusalim, fondând istoric Biseri- 
ca, noul eon și noua creaţie a lui Dumnezeu, în care 
omenirea regăsește starea și drumul pierdut prin pă- 
cat. Duhul lui Dumnezeu a pătruns într-un chip nou 
în Creaţie, deși o transcende, acţionând într-un chip 
cu totul nou în noua creaţie — Biserica. 

Cincizecimea marchează încă o formă a filantropiei 
divine. Este un act chenotic al Celei de-a Treia Per- 
soane a Prea Sfintei Treimi. 
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După chenoza și proslăvirea Cuvântului, la Cincize- 
cime începe chenoza Duhului, coborârea Lui ca Ipos- 
tas. Prin coborârea Lui ipostatică și prin puterea adusă 
de El, Cuvântul revelaţiei S-a impus în conştiinţa 
oamenilor drept Cuvânt al lui Dumnezeu. Prin che- 
noza Sa, Duhul comuniunii a unit cu Dumnezeu pe 
cei ce au crezut Cuvântului, i-a unit și între ei, consti- 
tuind Biserica, instituție divino-umană cu o misiune 
universală și eternă, un nou cosmos unde elementele 
lumii au căpătat noi funcționalități și oamenii noi ca- 
lităţi, o lume înnoită cu mijloace noi de acţiune, unde 
invăţătura și puterea lui Hristos sunt datorate în mod 
continuu de Hristos Însuși, actualizat mereu de Duhul. 

Duhul „Se odihnește“ peste Biserică și în Biserică 
pentru că „Se odihnește“ peste Hristos, Capul ei, pentru 
că ea este unită cu Hristos, pentru că este Trupul Lui 
tainic, pentru că în ea se extinde viața lui Hristos. „În 
felul acesta ne împărtășim toţi în Fiul și în Duhul Sfânt 
de izvorul ultim și absolut al existenţei care este Tatăl 
dar nu după natură, ca Fiul în Domnul, ci după har“ 
(Pr. Prof. D. Stăniloae, Relații treimice şi viata Bisericii 
în „Ortodoxia“, nr. 4, E XVI (1964), pp. 515, 521). i 

Dar această „odihnă“ a Duhului nu se referă doar 
la Biserică, luată în ansamblu, ci și la fiecare om cre- 
dincios în parte, la fiecare mădular al Bisericii. Duhul 
prin energiile Sale, rămâne peste fiecare mădular al 
Bisericii și este simțit, gustat, trăit de acesta dar nu ca 
un alt Eu sau ca un alt Tu, ci ca Duhul lui Hristos 
(pentru că niciodată nu este separat de Hristos și 
pentru că din EI strălucește). Când Hristos era pe pă- 
mânt, era vizibil istoric, totdeauna în faţa ucenicilor. 
Inălțarea a ridicat lumii posibilitatea vederii istorice a 
lui Hristos. Duhul, de la Cincizecime încoace, ÎI 
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aduce pe Hristos în lume, dar altfel. Prin lucrarea Lui 
se împlinesc cuvintele Mântuitorului: „Puțin și lumea 
nu Mă va mai vedea și iarăși puţin și Mă va vedea“ 
(oan 16, 16). Duhul restituite lumii prezenţa lui Hris- 
tos, nu una spectaculară, ci una tainică, sacramentală 
— în Biserică. Pentru că Duhul este neseparat de 
Hristos, primind Duhul ÎI primim pe Hristos Însuși. 
Hristos nu mai apare, deci, în faţa lumii, ci înăuntrul 
oamenilor. Duhul Sfânt este Acela Care-L face pre- 
zent, real, deplin și întreg pe Hristos în cei care cred 
în El (cum spune P. Evdokimov). 

El împlinește toate acestea prin Sfintele Taine. Prin 
Sfintele Taine Duhul Sfânt extinde și menţine legătura 
cu Dumnezeu, actualizând mereu prezenţa lui Hristos 
între oameni și în oameni. Este adevărat, Duhul Sfânt, 
înainte să coboare peste fiecare om care crede în 
Hristos, pregătește pe viitorul mădular al lui Hristos 
prin organele purtătoare de Duh. Plini de puterea Du- 
hului Sfânt, Apostolii au început să predice Împărăţia 
cerurilor. Lucrând și în cei care ascultau predica 
Apostolilor, Duhul Sfânt a vădit în conștiința lor păca- 
tul, adevărul și dreptatea. I-a pregătit spre trăiri și 
semnificaţii superioare, spre împlinirea darului după 
desăvârșire. Grăitoare în acest sens este întrebarea pe 
care au adresat-o Apostolilor: „Bărbaţi, fraţi, ce să fa- 
cem?“ (Fapte 2, 37). Același mod de lucrare Sfântul 
Duh îl înfăptuieşte în fiecare nou venit la Trupul lui 
Hristos. 

Prin Botez, Duhul ne restituie lui Dumnezeu, de 
data aceasta ca mădulare ale Trupului Tainic al Fiului 
Său, parteneri ai Lui la sfinţirea lumii și fii după har ai 
Tatălui ceresc. Apa botezului este făcută baie a renas- 
terii noastre, vehicul al energiei dumnezeiești, semnul 
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văzut al puterii viu făcătoare. Omul, murind în baia 
botezului pentru păcat, este renăscut la viaţa cea no- 
uă în Hristos, durerile acestei nașteri purtându-le Du- 
hul Cel Sfânt. El ne restituie înnoiți Tatălui, restituin- 
du-ne totodată adevărata cunoaștere a lui Dumnezeu 
care se împlinește prin participarea reală la însăși 
viaţa Prea Sfintei Treimi, adică la iubirea deplină. Prin 
lucrarea Duhului, de acum, Prea Sfânta Treime nu ne 
mai este exterioară; Ea ne împărtășește modul de 
existenţă în care Cele Trei Persoane Se conţin Una pe 
Alta, fără să Se confunde, în care fiecare pătrunde în 
Celelalte și toate trei sunt Una tocmai spre a realiza 
între noi — mădularele aceluiași Trup — o comuniu- 
ne și o comunicare după modelul celei existente între 
Persoanele Prea Sfintei Treimi. Duhul ne redă liber- 
tatea, acea libertate de a putea crește în desăvârșire. 
El iluminează această libertate din interior, făcând-o 
roditoare de fapte bune. Din momentul Botezului, 
Duhul Sfânt este „Cel Care realizează interioritatea și 
profunzimea infinită a fiecărei persoane — nu este 
duhul care se opune materiei, ci Suflul care pătrunde 
trupul și sufletul, Viaţa pe care o caută și o arată între 
ei cei ce se iubesc“ (O. Clement, Sur la Pentecote, în 
„Contacts“, nr. 3/1971, p. 277). 

Mintea noastră sau adâncul din Noi, unită cu Duhul 
Sfânt, înțelege cuvântul revelator Și puterea lui, dar 
totodată, devenită transparentă prin Duhul, își trans- 
cende propria ei funcţionalitate, devenind mai sensibilă 
pentru Dumnezeu, pentru semeni și pentru lume. 

În Taina mirungerii, Duhul Sfânt continuă lucrarea 
Sa, împărtășindu-ne darurile Sale spre întărirea și 
creşterea în viața cea nouă. „Duhul ne unește cu su- 
biectivitatea noastră, întărind puterea ei cunoscătoare, 
iubitoare și făptuitoare spre Dumnezeu, fără să se 
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confunde totuși cu această putere... Nutmai Pean 
poate produce și în noi răspunderea la iubirea și úr 
apelul Tatălui, aduse în noi tot de Ruhiuh are 
poate trezi și întări în noi sensibilitatea și responsabi- 
litatea de fii față de Tatăl ceresc“ (Pr, Prof. D. Stär 
loae, Dubul Sfânt în Revelatie și în Biserică, în „Orto- 

ia“, pp. 224, 230). 
per. ara Ea ireki mântuitoare, dar în același 
timp ne dă putere să le însușim şi să le ama sn 
propria noastră ființă. In taina mărturisirii oaia A ân 
ajută pe omul desprins de păcat să refacă le găsit pa 
Dumnezeu și să-și continue drumul împlinirilor ana 
duhovnicești. În nuntă ne descoperă taina și puterea 
adevăratei iubiri — iubirea creatoare de viaţă. În erai 
Sfântului Maslu ne vindecă în suflet şi trup. In rece 
sele ierurgii binecuvântează făptura și ne-o mâner 
spre hrană sau spre adăpost, oarecum transfigurată, 
curăţită, înnobilată. | 

Prin toate Sfintele Taine, Biserica primește ener- 
giile Sfântului Duh, ca pe alte limbi de foc, oferin- 
du-le mădularelor ei spre împlinirea chemării lor, 
creând de fiecare dată noi legături ale mădularelor sue 
Capul și noi „spaţii“ în care personalitatea fiecărui 
mădular al Trupului Tainic al lui Hristos să crească în- 
tru ființă. Principiu de viață, care pătrunde toate, 
Duhul Sfânt creează în Taina Sfintei Euharistii cea mu 
strânsă legătură între noi și Dumnezeu. În ia 
Taină „ca la o altă Cincizecime, Sfântul Duh ne face 
să ne împărtășim cu Trupul preaslăvit al Domnului, 
ca înduhovnicirea îndumnezeitoare să continue în 
cei care se împărtăşesc cu Trupul cel Sfânt» (P. Evdo- 
kimov, Prezenta Duhului Sfânt în Traditia Ortodoxă, 
Ed. du Cerf, Paris, 1977, p. 105). 
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Altădată, prin lucrarea Duhului Sfânt, Fecioara din 
Nazaret devenea Theotokos; în Sfânta Liturghie, prin 
lucrarea Aceluiași Duh pâinea și vinul nu devin nu- 
mai vehicule ale harului Sfințitor (ca materia celorlalte 
Taine), ci Trup şi Sânge al lui Hristos. Și „cel care 
mănâncă cu credinţă acest Trup, mănâncă cu el focul 
Duhului Sfânt“ (apud P. Evdokimov, op. cit., p. 98). 
Scopul Sfintei Liturghii nu este doar sfințirea Daruri- 
lor, ci sfinţirea credincioșilor. De aceea se cere cobo- 
rârea Duhului Sfânt peste cinstitele daruri și peste cei 
din Biserică. Duhul Sfânt coboară peste ele și peste 
credincioși; pe de o parte, preface pâinea și vinul în 
Trupul și Sângele lui Hristos, pe de altă parte, cură- 
țește viața credincioșilor, îi pregătește și le dă putere 
să nu privească pe Hristos euharistic, doar ca pe o re- 
alitate la care să se închine, ci ca pe Acela la Care 
sunt chemaţi să se apropie cu credinţă și cu dragoste, 
să guste din ea, să i se împărtășească concret de pu- 
terea ei spre iertarea păcatelor Și viaţa de veci. 

Dacă prin Botez Duhul ne-a făcut fii ai lui Dumne- 
zeu după har, prin Sfânta Euharistie ne face bristofori 
sau hristoși după har, la care Tatăl Cel ceresc privește 
ca la alți fii, așa cum privește la Fiul Cel Unul Născut 
după natură. De altfel, aceasta este chemarea oricărui 
creștin. Spre a împlini, așadar, această chemare avem 
nevoie de lucrarea Duhului Sfânt în noi. De aceea 
Duhul Sfânt, de la Cincizecime încoace, a rămas în 
Biserică, ajutând celor ce cred în Hristos și se încor- 
porează Lui, să înainteze spre desăvârșire, spre sfințire. 

În cele de mai sus, am încercat să arătăm că lucra- 
rea Duhului Sfânt în Creaţie și în Biserică este tot atât 
de importantă ca a Celorlalte două Persoane ale Prea 
Sfintei Treimi. Ea se împlinește discret și tainic. Duhul 
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este Acela Care schimbă sfințind lumea și me sep 
făcându-i Biserică și Trup al lui Hristos. El pune pă î 
laţie persoana umană cu Sfânta Treime, dau ep mida 
unește și pe credincioși între ei, făcându-i una ai 
pul lui Hristos, dându-le daruri (harisme) şi ge i a 
în cadrul acestui Trup. Numai prin periei i pe K 
Sfânt, slujitorii Bisericii pot predica cu eficacita ei 
vântul Evanghelici şi administra Sfintele sp pentr 
în Duhul putem să strigăm „Avva, Pam rin i ser 
ne rugăm realmente și să fim auziţi. sere if, pie 
hul lui Dumnezeu, ierarhia Bisericii ne poate ga (RIA 
spre mântuire. Calitatea de creştin o primim at e 
Duhul Sfânt este prezent lucrător în arma O ne 
prezenţa și lucrarea Lui în Biserică PLAH Lar ; ji ; 
slujirii sacerdotale și întregul proces de N ei e re 
ce duc dorul acestei sfințiri. A fi mădu ar a e iei 
tos, a fi slujitor al Lui și lucrător al cam vizir sp s 
conta înainte de toate pe puterea, pe sfințenia și p 
iubire: nului Sfânt. ETV | 
ppe e acest lucru ne-a învățat PENEN o 
când a pus început rugăciunilor noastre m rime 7 
tre Duhul Sfânt (Impărate „Ceresc, ae în aa ; 
Rugăciunea către Duhul Sfânt 7 anal a gaste o 
lalte, spre a ne sugera că tot începutu oare > sà 
dăinuiască trebuie să aibă Duhul lui Dumnezeu. 


Paul Evdokimov — scurtă fișă bio-bibliografică 


Paul Nicolaevici Evdokimov s-a născut la 2 august 
1901 la Sankt Petersburg, într-o familie de nobili ruși. 
Colonel în armata ţaristă, tatăl tânărului Paul avea să 
fie asasinat în 1907. 

Tânărul Paul va primi o aleasă educaţie din partea 
mamei sale, care a avut grijă să-l apropie de Biserică. 
După absolvirea școlii de cadeți, tânărul Paul se va 
înscrie la Academia Teologică din Kiev în 1918. După 
câteva luni este mobilizat, satisfăcând serviciul militar 
în armata rușilor albi și luptând împotriva bolșevicilor. 

După înfrângerea rezistenţei rușilor albi, Paul Ev- 
dokimov, ca mulţi alți ruși, va lua drumul exilului. Va 
ajunge la Constantinopol, de unde se va îndrepta 
spre Occident. 

În 1923 îl găsim la Paris. Aici va lua o licenţă în Fi- 
losofie la Sorbonna și alta în Teologie la Institutul 
Saint Serge, nou înființat. În 1942 avea să devină Doc- 
tor în Filosofie la Universitatea din Aix-en-Provence 
cu lucrarea „Dostoievski și problema răului“. 

În 1927 s-a căsătorit cu Natașa Brunel, de la care 
va avea doi fii: Nina și Michel. În 1942 îi va muri ma- 
ma, iar în 1945 va fi răpusă de un cancer soția. 

Paul Evdokimov a rămas un teolog laic, dar foarte 
angajat în viața Bisericii. L-a legat o strânsă prietenie 
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de cercurile protestante, ceea ce l-a făcut să fie un 
element foarte activ în mișcarea ecumenică, în care 
s-a integrat în 1948. În 1953 va fi cofondator al orga- 
nizației mondiale a tineretului ortodox, numită „Syn- 
desmos“. Din 1954 va funcţiona ca profesor la Institu- 
tul ecumenic de la Bossey, predând istoria Bisericii 
primelor secole și morala creștină. Va ţine cursuri şi la 
diverse universități elveţiene, iar mai apoi la Institutul 
superior de studii ecumenice de pe lângă Facultatea 
de Teologie a Institutului Catolic de la Paris. 

În 1954, Paul Evdokimov s-a recăsătorit cu o dis- 
tinsă tânără japoneză, Tomoko Sakai, un mare sprijin 
şi un mare stimulent în redactarea operelor sale. 

Paul Evdokimov s-a distins ca una din marile per- 
sonalități ale emigrației ruse şi una din vocile cele 
mai autorizate care au dat mărturie despre Ortodoxie 
în Apus. 

A încetat din viaţă în septembrie 1970. 

Opera lui Paul Evdokimov este cuprinzătoare. și 
are o distincţie aparte. Fundamentat profund în gân- 
direa ortodoxă, bun cunoscător al Părinților Bisericii, 
Paul Evdokimov a găsit un limbaj adecvat contextului 
socio-cultural și eclezial în care a trăit, care i-a adus o 
consideraţie deosebită atât din partea Ortodoxiei, cât 
și din partea celorlalte două confesiuni creștine. 

Dintre lucrările acestui mare teolog amintim: Dos- 
toievski şi problema râului, Paris, 1978 (reeditată); 
Taina iubirii, Ed. du livre frangais, 1961; Ortodoxia, 
Paris, 1959; Hegel si Dostoievski sau coborârea la iad, 
Paris, 1961; Vârstele vietii spirituale, Paris, 1964; Ru- 
gäciunea Bisericii de Răsărit, Paris, Mulhouse, 1966; 
Cunoașterea lui Dumnezeu după Tradiţia răsăritea- 
nd, Lyon, 1968; Dubul Sfânt în Traditia ortodoxă, Pa- 
ris, 1969; Hristos în gândirea rusă, Paris, 1970; Arta 
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icoanei — Teologia Frumusetii, Paris, 1970; Iubirea ne- 
bună a lui Dumnezeu, Paris, 1973; Noutatea Duhu- 
lui, Abbaye de Bellefontaine, 1977; Femeia și mântui- 
mii, Paris, 1978. ie 

tras din lucrările de mai sus au fost traduse şi în 
românește. Calitatea lor le-a impus deopotrivă ela 
spaţiul românesc. Lucrarea „Duhul Sfânt în ti i ia 
ortodoxă“ reprezintă o parte din cursurile lui Paul Ev- 
dokimov ţinute la Paris. Aici, cu duh conciliant și sta- 
tornic totodată în doctrina ortodoxă, Paul cul acu une 
propune o anumită variantă în vederea p A dara 
doctrinare. În dialogul cu Biserica Romano-catolică, 
Biserica Ortodoxă a folosit atât varianta i ai 
dar şi altele. La München în 1983 s-a ajuns la un 
acord cu Biserica Romano-catolică în ceea ce privește 
doctrina despre Duhul Sfânt. Era un moment de spe- 
ranță. La scurt timp însă, Papa loan Paul al II-lea va 
publica enciclica Dominum et vivificantem în Sar 
vine la punctele de vedere de dinainte inimii io- 
que, ceea ce a creat din nou neîncredere în rân y te- 
ologilor ortodocşi privind sinceritatea Vaticanului în 
dialogul teologic cu Biserica Ortodoxă. ; pică 

Doctrina despre Duhul Sfânt rămâne o rană desc isă 
între cele două Biserici. Și credința noastră în Duhul 
Sfânt, „Care pe cele cu lipsă la împlinește și pe cele 
putincioase le vindecă“ ne dă încredere că Duhul S ânt 
Însuși va ilumina Bisericile și le va vindeca de una din 
rănile care le ţin separate. Dar reprezentanții acestor 
Biserici n-au dreptul să stea cu mâinile încrucișate și 
nici să se piardă în amabilități şi discuţii sterile. 


Pr. Dr. Vasile Răducă 


Teologia Treimii 
și purcederea 
Duhului Sfânt 


Introducere 


Cadrul istoric şi ecumenic 


Su 


Când spunem „Tradiţia orientală“ sau „Tradiţia 
accidentală“, simţim imediat insuficiența formală a 
termenilor care astăzi depășesc cu mult noțiunile ge- 
ografice. Constatăm, în mijlocul aceleiași comunități, 
coexistenţa unor tipuri și sisteme teologice diferite. 
Totodată, putem vorbi de „dominante“ ale conștiinței 
dogmatice care se formează şi se afirmă în cursul 
mileniilor. Părintele Yves Congar, în cartea sa „Crești- 
nii dezbinaţi“, notează: „Avem toți același Dumnezeu, 
dar în faţa Lui suntem oameni diferiţi și nu putem 
cădea de acord asupra naturii raporturilor noastre cu 
El“. Ceea ce înseamnă că avem de a face cu experien- 
ta trăită a lui Dumnezeu, experienţă care nu este 
identică de o parte și de alta. Dar trebuie să ne amin- 
tim cuvintele profunde ale lui Péguy: „Orice filosof 
adevărat nu este niciodată împotriva celorlalți, ci ală- 
turi de ceilalţi și în fața adevărului“. 

În această lumină putem înţelege adevărata atitu- 
dine ecumenică: nu ne situăm unii împotriva celor- 
lalţi, ci alături de ceilalţi și în fața Tainei lui Dum- 
nezeu pe care n-o putem închide niciodată într-o 
singură formulă. Diferenţa tradiţiilor locale, mai mare 
încă în primele secole decât astăzi, nu împiedica Bi- 
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serica să fie Una. La un moment dat, chiar dorinţa de 
a fi una s-a denaturat și, din nefericire, diferitele 
opinii teologice au întărit dificultăţile de ordin dog- 
matic. Se pare că sarcina actuală a teologilor constă în 
primul rând în a purcede la „dedogmatizarea“ sau 
„transdogmatizarea“ punctelor litigioase, lăsând un 
loc larg comentariilor teologice. 

Caracterul transcendent al Tainei lui Dumnezeu 
justifică „abordările“ nuanţate, care urmează geniul 
propriu al comunităţilor ecleziastice. Chiar în Noul 
Testament se regăsesc „optici“ multiple ale martorilor 
acreditaţi în sânul aceleiași credinţe, optici care con- 
diționează teologiile și chiar spiritualităţile pe care le 
putem numi, de exemplu, ioaneică, petrină, paulină. 
Aici, pluralismul teologic este legitim. 

Dimpotrivă, dogmele se situează în planul adevă- 
rurilor divin revelate, proclamate de către Sinoadele 
ecumenice și trăite în cult, Integrarea lor liturgică ne 
interzice separarea conturului inteligibil al dogmelor 
de conţinutul lor liturgic, viu, care le descoperă ca 
evenimente dogmatice înrădăcinate în istorie și atenu- 
ează astfel „abstractul“ sistemelor dogmatice autono- 
me. În „Crezul“ de la Niceea, Duhul Sfânt este definit 
liturgic: El este „închinat și preaslăvit cu Tatăl şi cu 
Fiul“, ceea ce trimite la liturghia cerească despre care 
se vorbește în Apocalipsă și la funcţia mistagogică a 
Duhului, care este de ordin liturgic. Iată pentru ce 
toate dogmele formulate în Sinoadele ecumenice pri- 
mesc forma enunţurilor liturgice și intră atât de ușor 
ca părți doxologice în urzeala cultului. Așa sunt im- 
nele „Unul Sfânt“, „Treime de o Fiinţă“ sau „Crezul“. 
Îndată ce se integrează în cult, orice dogmă devine 
„epifanică“; ea mărturisește prezenţa transcendentă a 
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adevărului exprimat. Aceasta înlătură „distanţa soră 
Hristosul „dogmatic“ și cel „sacerdotal“, PER O e 
disfuncţionalitate între realitatea sacramentală A i 
Hristos trăită în cult şi revelaţia Sa dogmatică frai 
unic adevăr. Acest principiu al lui Hristos ipiam | 
tal) este hotărâtor pentru problema prea at 
autoritatea doctrinară a arraila şi vali 
ac ă sunt inseparabile. 
primu amara cm orientat din intpeiaț ap ani 
itorul sinod, unde toți împreună vom fi chema gaaer 
vedem depozitul sfânt al credinței aposto ice, a-l 
gând Adevărul de multele Sale expresii, RARĂ ei 
diferitelor compoziţii ine e SANI pri pi = 
Z verg toate spre Subiectu ȘI ; 
acordul plinătăţi și spre reintegrarea vadiile aiene 
în unica normă a credinței Apostolilor și a ărinților. el 
Acest caracter hotărâtor al dogmelor pică pug 
rul lor minim în Ortodoxie, care se fereşte de orga 
dogmatizare excesivă. Ortodoxia Ai aie rpi si 
formuleze, ea are chiar nevoie să nu formu ta , Pap 
tru a lăsa un larg spaţiu și o mare libertate multiple 
inii logilor. păi sa A 
mă ee Ae Adevărul nu mai ji iaiia 
întreaga Sa lumină. In jurul anului 1000, ra că 
produs dintr-o neînțelegere a tainei oil $ erder 
rea Duhului per Filium, care a fost prne PsA 
către Patriarhul ecumenic Tarasie la al V A inog 
ecumenic, și-a pierdut toată strălucirea sensu ipinten 
logic în epoca luptei dintre imperii și MaRe paoe 
în formare, în anarhia feudală. Duhul A ev ai SA 
mai avea sens în ochii polemiștilor a boul 
Occident, adăugarea unilaterală a lui Fi pila A 
rațiuni apologetice, este simptomatică în această p 
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vință. E timpul să începem reîmpăcarea supunân- 
du-ne Duhului iubirii și adevărului. Acesta mărtu- 
risește că înainte de orice se află taina Treimii care stă 
la baza comuniunii dintre Patriarhul ecumenic și 
domnus apostolicus, primele două Scaune care admi- 
nistrau odinioară Orientul și Occidentul. 

Istoricul catolic Tuilier analizează semnificaţia titlu- 
lui de „Patriarh ecumenic“ și subliniază pe bună drep- 
tate că, pentru greci, termenul „ecumenic“, după ac- 
tele Sinodului al VI-lea, nu avea atât sens juridic, ci 
dogmatic. El însemna unitatea doctrinară dintre Ori- 
ent și Occident, mărturisirea de către Patriarhul de 
Constantinopol a credinței comune, așa cum a fost ea 
definită de către Sinoade și acceptată de celelalte trei 
Scaune patriarhale, de episcopatul universal şi mădu- 
larele Bisericii Una’. 

Se poate spune, într-adevăr, că Patriarhul Romei şi 
Patriarhul Constantinopolului erau „Patriarhi ecume- 
nici“ în aceeași măsură, căci mărturiseau amândoi în 
Patriarhiile respective credința comună pentru Biseri- 
cile din Orient și din Occident Și arătau, astfel, un 
acord dogmatic perfect. În secolul al XI-lea, în Occi- 
dent, titlul își pierde sensul iniţial şi este amenințat de 
hegemonia ecleziastică, căci universalis în latină avea 
un sens juridic și desemna o putere judecătorească. 
Sensul dogmatic oriental intra în conflict cu sensul ju- 
ridic occidental. Or, în virtutea titulaturii sale „ecume- 
nice“, titlu esenţial dogmatic, Patriarhul Orientului a 
refuzat să modifice Crezul, comun odată tuturor. Stu- 
diind această epocă unde domnea unitatea, se consta- 
tă importanţa dialogului restabilit între Roma și Con- 
stantinopol în scopul reexaminării motivelor separării, 
atât de dezastruoase. 
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Pe planul întâlnirilor ecumenice, aportul vea 
situează probabil într-o accentuare foarte ae m 
a sensului Tainei. Mai puțin sensibil la aspectul juri 
şi rațional al problemelor teologice, structurat Pi 
fund liturgic, Orientul nu întâmpină nici o sina o 
această accentuare a Tainei, mai ales în Cona pha 
nic al epocii noastre. In fața „teologiei noi“, ri 
ortodoxă este pozitivă în măsura în care ine torta 
logie este o chemare la depășirea teologiei a merita 
și arhaice față de care omul modern se simte , e 
zat“, Dimpotrivă, se încearcă o vie peaa în sih 
sleirii conținutului evanghelic al credinței și w sen 
lui istoric al evenimentelor biblice. Unii = ia ie 
știu prea bine în ce cred şi ne fac să ne er pi nn 
vintele lui Kirkegaard: Menen în punctul de 

i știm ce este creștinismul“. sil lau 
rara port pei sa de evoluţie spiritul aspiră să por 
nească din nou materia, nu trebuie să uităm mt e 
involuţie a spiritului în materie după căderea a amis 
că. Dacă neglijăm această dublă dimensiune, e 
cendentă și imanentă în același timp cita pa 
uman, pierdem din antropologia Sfinţilor i ma mai 
necăm în agnosticism şi secularism şi, în s vadul = 
garea Învierii istorice a lui Hristos, a parere. sr 
logice a sfinţeniei și a transfigurării psia r s 
fuzând orice obiectivare a Tainei, Orientu perni i 
același timp cu încrâncenare caracterul ea obiec k 
Taina nu există fără un eveniment pe dep in ao C. 
Învierea este în kerigmă, iar kerigmă este în Eu n 
ristie, care este „amintirea“ vie a Invierii și nana 
sa imediată, făcând din adunarea credincioși or A 
napsa celor nemuritori“. „Invăţătura noastră sia i 
acord cu Euharistia și Euharistia îi dă garanţie“, sp 
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ne Sfântul Irineu şi adaugă: „Liturghia este paharul 
comuniunit?. 

Opoziției dintre diversele confesiuni se adaugă as- 
tăzi scindarea interioară centrată pe creştinismul secu- 
larizat, pe Hristos într-o lume fără Dumnezeu, pe 
Hristos fără Dumnezeu, în definitiv pe opțiunea „pen- 
tru sau împotriva“ lui Dumnezeu. Ceea ce şochează la 
promotorii acestei „noi teologii“ este absența teologiei 
trinitare și a reterinței la epoca patristică; după secu- 
larizarea lumii s-a ajuns la secularizarea Bibliei și a 
Tradiţiei. 

Or, scandalul și nebunia despre care vorbește Sfân- 
tul Pavel trebuie să dăinuiască: pe de o parte, este 
alteritatea absolută a adevărurilor divine faţă de orice 
proces natural și, pe de cealaltă parte, prezenţa lor 
foarte reală în istorie. Textul din Filipeni 2, 6-11: „El 


sunt angajate în iconomia istorică a mântuirii. Dacă 
este adevărat că „omul este singurul descoperitor al 
lui Dumnezeu“, este pentru că acest om este Iisus şi 
pentru că înainte de a recunoaște prezența lui Hristos 
în fiecare om trebuie să recunoaştem prezenţa Treimii 
în Hristos. Ceea ce constituie omul nu este numai re- 
laţia sa cu un altul, ci înainte de toate relaţia sa cu 
Hristos Dumnezeu-omul. Dacă totul este secularizat, 
cum să recunoaștem că El este Fiul lui Dumnezeu ? 
Sfântul Serafim de Sarov spunea deja în secolul al 
XIX-lea: „Sunt texte în Sfânta Scriptură care ne par 
străine astăzi [...]; Putem admite că oamenii ÎI pot ve- 
dea pe Dumnezeu într-un mod atât de concret ? Sub 
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Qi SENTURA A în- 
pretextul învățăturii, al «iluminismului», am intrat pin 
tr-un asemenea întuneric al necunoașterii, încât astăzi 

; 1 
găsim de neconceput toate cele despre care vae 
aveau noțiuni așa de clare ca să poată vorbi jia i 
de arătările lui Dumnezeu către oameni ca SE Acei 
cunoscute de toți și deloc cul ani Un n ini i] 

ic: î i ietică, sub regimul tota - 
tomatic: în Rusia sovi j koea aeni ai 
i ie“ este de neînchipuit. 
cularizat, „noua teolog este 
tineretul este refractar Gricărei formule APENS 
. w . . . . a so i 
ă în si ofundă de infinit şi de 

oartă în sine o sete pr de infinit ol 
Ei este în mod natural deschis oricărei ia ui A 
transcendentului în istorie și în viața oameni OP e 

; mu 

ână inci nea recent: „Creștinis 

tânăr credincios spu A 1 tinismu 
este tot, este chiar în inima existenţei, în sfințenia 
i w . . .. 
FARA de prunci, în încercările vieții cotidiene, în 
i i Și a prieteniei. ý 
ratuitatea dragostei și 
8 În Rusia marxistă, poetul Mandelstam spunea; pa 
zilele noastre, orice om cult este iu j Mania 
â i si ă ştiinţa a 
i ruși ur şi simplu că știi 
vanţi ruşi gândesc p că otiliei deva 
i i liniștea religioasă“. Pen 
duce implacabil la „ne à er 
â a Atena 
â u Sfânt Pavel să apară i 
ment, așteptând un no p ? 
ei ii formulat o rugăciune uluitoare către „Dumne 
zeul necunoscut“. O credință poate naivă în eta te 
dar care încetează să fie naivă imediat ce integritatea 
sa autentică începe să pasioneze oamenii de Știință şi 
poeţii. Această atitudine este opusul i at ine 
lui steril. Spiritualitatea ortodoxă, prin dimensiu ei 
esenţial eshatologică, se orientează, după exp = 
Sfântului Grigorie de Nazianz, spre „metastasis ; e 
. «e 
seismul eshatologic al concluziei“. e sole mată = 

» . 

i i ă acum cu purificarea 

libertate și se ocupă i 

Dumnezeu de orice context teologic sau bela 

perimat. Realismul istoric, destinul istoric al omu 


33 


PAUL EVDOKIMOV 


mântuirii cu unele simple mituri. 


Capitolul 1 


Premisele teologiei patristice 
în Răsărit 


În învăţătura lor privind cunoaşterea lui Dumne- 
zeu, Sfinţii Părinţi subliniază înainte de toate că pro- 
iectul divin al creaţiei omului purta deja în germene 
viitoarea Întrupare a Cuvântului. Creaţia şi Întruparea 
se implică reciproc, una o împlinește pe cealaltă. De 
aceea, pentru Răsărit, Întruparea ar fi avut loc și în 
afara păcatului, ca manifestare a iubirii lui Dumnezeu 
şi stadiu ultim al comuniunii dintre El și om. Icoana 
Maicii Domnului ţinându-L în brațe pe Hristos este 
Chiar icoana Întrupării — „Eleusa“ — tandreţe de negră- 
it între divin și uman. Aceasta este și concepția euha- 
ristică a eclesiologiei care aprofundează aceeași taină 
Întrupare-comuniune și arată că Biserica este locul 
unirii ființiale dintre Dumnezeu și om. 

Pentru a „preîntâmpina“ această taină, Sfântul Gri- 
gorie de Nyssa spune că: „Omul poartă în el într-o 
anumită măsură cunoașterea lui Dumnezeu“, iar pen- 
tru a răspunde dorinţei divine, Sfăntul Maxim Măr- 
turisitorul notează: „Dumnezeu a pus în inima omului 
dorul după El“. Deci chiar în natura sa, fiind creat 
după chipul lui Dumnezeu, omul este predestinat cu- 
noașterii lui Dumnezeu. Care este instrumentul aces- 
tei cunoașteri ? 
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tivă până i i 
p la unitate și unu. Evagrie scoate în evidență 


este întotd JUT E JU „naturală“ 
ridică aianei 19 DARIA, După Origen, harul peber 
iili gm deasupra lui însuși”. Slavii o numesc 
» Ștere vie“, cunoaștere-viață cun A) CSE 
comuniune. , oaștere-iubire și 


Di ai Ma feb Pat a pt A 
mează Patristicii Tasâritene, care nu r ecunoaș 


te distincţia î i 
ed paia RUE O „cale a iubirii“ şi O „cale a cunoa 
A nod normativ, adevărata cunoaştere E 


noscăt ă i 
oare, cele două culminând într-o singură lu 
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Păcatul originar a despărțit raţiunea de inimă, gno- 

seologia de axiologie, ceea ce a falsificat facultatea de 
discernământ și de apreciere. Această stare de perver- 
tire ontologică cere un act de transfigurare profundă 
a ființei — metanoia, care este chiar lucrarea credinţei. 
Trebuie să subliniem cu tărie aspectul său existențial 
și experimental, care explică de ce în Răsărit credința 
nu este niciodată definită cu termenul de adeziune in- 
telectuală, ci ca izvorând din transfigurarea ființei 
umane întregite prin „evidenţa“ sau „certitudinea“ 
pascală trăită într-o anume „experiere a transcenden- 
tului“. Sfântul Maxim Mărturisitorul precizează: „Nu- 
mesc experiere cunoașterea însăși în activitatea care 
are loc dincolo de orice concept... participarea la 
obiect, care se arată dincolo de orice gândire“*. O ase- 
menea cunoaștere contemplativă, prin participare, 
constituie, după Sfinţii Părinţi, o adevărată teognoză. A 
teologhisi înseamnă a traduce în termeni teologici co- 
muniunea cu Dumnezeu, a-i relata conţinutul. Teolo- 
gia, desigur, comportă un element doctrinar, kerigma, 
didascalia și cateheza; dar, mai adânc, Biserica cultivă 
forța însăşi a cunoașterii ascultându-și Sfinții și Părinții, 
hrănindu-se din trăirea lor în Duhul Sfânt, din dialogul 
lor cu Logosul, și o oferă tuturor în Liturghia sa. 

Cum arată și titlul tratatului Sfântului Dionisie pseu- 
do-Areopagitul, Peri mystikes tbeologias („Despre teo- 
logia mistică“), teologia mistică este în opoziţie cu ori- 
ce cunoaștere cerebrală; teologia Misterului pe care nu 
o cunoaștem decât prin revelația lui Dumnezeu și prin 
participarea receptivă din partea omului. Transcen- 
denţa lui Dumnezeu ne învaţă că nu există cunoaștere 
din exterior, că nu se poate merge niciodată către 
Dumnezeu decât pornind întotdeauna de la El, decât 
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găsindu-ne. deja în El, decât fiind atinși de apropierea 
Lui, atinși, de energiile necreate îndumnezeitoare. 

Luptele dogmatice pentru adevărul de credință din 
timpul Sinoadelor ecumenice nu apărau o cunoștință 
formală despărțită de iconomia mântuirii, ci căutau să 
precizeze calea mântuirii practice și înalte, să răspun- 
dă întrebărilor cu privire la viaţă și la moarte. O ase- 
menea teologie, cuprinzând o propedeutică a învăţării 
şi a culturii, apărea înainte de toate și în însăși aspira- 
ţia sa: drept calea unirii cu Dumnezeu. Prin experi- 
enţă se înţelege mai bine în această lumină definirea 
drept orantă (rugătoare) dată teologiei de către Eva- 
grie: „Cel ce este teolog se roagă, iar cel ce se roagă 
este teolog“. Este o cale contemplativă, dătătoare de 
unitate și care se înrudește în natura sa cu Taina eu- 
haristică, hrănire euharistică cu Cuvântul, 

Astfel, în Spiritul Părinților, teologia devine mister 
harismatic pentru că „nimeni nu-L poate cunoaște pe 
Dumnezeu dacă nu este învăţat chiar de către El“ și 
„Nu este alt mijloc de a-L cunoaște pe Dumnezeu de- 
cât de a trăi în El“. „A vorbi despre Dumnezeu este un 
lucru mare, dar mai mare este a te curăți pentru Dum- 
nezeu“, spune Sfântul Grigorie de Nazianz”. Un tropar 
de la Ceasul al nouălea o afirmă astfel: „În mijlocul a 
doi tâlhari cumpănă dreptăţii s-a aflat crucea Ta; unul 


adevăratei teologhisiri,. Hristoase Dumnezeule, Slavă 
Ție !*. Tâlharul cel bun este deja teolog, are experiența 
lui Dumnezeu, recunoscându-L și rugându-se Lui. 
Vocaţia teologică invită la depășirea suficienţei ști- 
inței pur enciclopedice, căci ea nu este reuşita raţiunii 
naturale, ci se înrădăcinează în lumina Logosului. În 
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Š : ai 
urcușul lor, Sfinții Părinți arată asceza ca fiind prelua 
nariul artei teologice și piei a i P ap: fa 

1 iunii ceptivitate ru , de 
tastasis — a rațiunii, O rece 
fulgerătoarelor descoperiri ale Transcendentului 


Capitolul 2 


Dimensiunile catafatică și apofatică 
ale teologiei Sfinţilor Părinţi 


În dimensiunea sa apofatică, teologia este negarea 
oricărei definiri omeneşti. A defini înseamnă a limita; 
or, Dumnezeu este nelimitat și de necomparat, în 
sens absolut, neexistând nici un termen de compara- 
ție, nici un nume care să-L exprime cu adevărat. Ado- 
nai este semnul Celui de negrăit, Iahve este numele 
ce nu poate fi rostit. Spunând Dumnezeu sau Creator 
sau Mântuitor, nu-L numim pe Dumnezeu în Sine, ci 
faţa Sa întoarsă către lume, ceea ce este „în jurul lui 
Dumnezeu“. 

Teologia catafatică, pozitivă, este numită de către 
Sfinţii Părinţi „simbolică“, pentru că ea nu se aplică 
decât atributelor revelate, arătărilor lui Dumnezeu în 
lume. Această cunoaștere a lui Dumnezeu din lucră- 
rile Sale tălmăcește „arătarea“ Sa în lumea inteligibilă, 
prezintă o expresie simbolică, căci realitatea lui Dum- 
nezeu este absolut inefabilă, ireductibilă la orice sis- 
tem de gândire. Astfel, Evagrie sfătuiește: „Apro- 
piaţi-vă de Cel nematerial într-un mod nematerial“. 
Pentru Sfântul Ioan Hrisostom, expresia „de-a dreapta 
Tatălui“ n-are nimic de-a face cu spaţialitatea, ci ex- 
primă identitatea Slavei lui Hristos cu aceea a Tatălui. 
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Astfel, teologia Pozitivă nu este deloc dezavuată, ci 
precizată în propria sa dimensiune și în limitele sale. 
Teologia negativă ne obișnuiește cu distanța deo- 
dată de netrecut şi mântuitoare. „Conceptele creează 
idoli ai lui Dumnezeu, singură uimirea poate sesiza 
ceva“, spune Sfântul Grigorie de Nyssa“. „Tainele se 


de întuneric, trăsătură a inefabilei lumini. divine, care 
se situează în opoziție cu agnosticismul, căci datorită 
chiar acestei necunoașteri, printr-o „intuiţie funda- 
mentală și simplă“, ea este cunoscută dincolo de ori- 
ce rațiune. Teologia negativă operează o depășire, ca- 


teologia pozitivă a Revelaţiei biblice. Cu cât este ridi- 
cată mai înalt pe verticală, cu atât ea este mai înrădă- 


Nu este vorba numai de neputinţa firii umane, ci 
de acea adâncime de nespus, cu totul transcendentă, 
a „fiinţei“ divine. Dumnezeu, Prin natura Sa, este tai- 


subliniază Părintele Henri de Lubac, nu este negatoa- 
re, „negativitatea nu este negaţie“. Aceasta constituie 
singurul remediu al neîmplinirii, obligându-ne să ne 


tiv, nici o chemare la prudenţă, ci o teologie „autono- 
mă“. Termeni ca „Supra-bun“ sau „SUpra-existent“ sunt 


necunoscut în transcendența Suprafiinţei Sale, cu atât 
mai mult El este experiabil în proximitatea imanentă a 
Celui ce este. 
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lului Monada, deodată una și întreită şi , 
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ascunsă, chiar și atunci când se arată. 
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Terminologia trinitară 


Pentru a respinge mai bine unitarismul sabelian și 
triteismul păgân, Părinţii au „botezat“ unele concepte 
ale gândirii elenistice şi, prin mijlocirea acestor ter- 
meni tehnici, au tradus şi au exprimat contemplarea 
tainei treimice. Nici unul dintre acești termeni nu a 
fost primit fără o profundă modificare în funcţie de 
contextul doctrinar. Trebuia să fie formulată dogma 
unităţii naturii și a diferențieri Celor trei Persoane di- 
vine. Ceea ce poate părea clar şi simplu. astăzi, ca de 
la sine înţeles, era infinit mai complex în secolul al 
IV-lea. Conștiința dogmatică nu poseda încă un apa- 
rat terminologic .bine pus la punct şi precis pentru a 
expune doctrina corectă și a respinge orice confuzie 
heterodoxă. 

Se consideră adesea că școala din Alexandria pla- 
toniciza, iar şcoala din Antiohia aristoteliciza învăţă- 
tura evanghelică, dar trebuie să evităm asemenea 
simplificări. Dacă gândirea lui Tertulian este vizibil in- 
fluenţată de stoici, dacă Sfântul Grigorie de Nyssa 
este uneori platonizant, în timp ce Leonţiu de Bizanţ 
sau Sfântul loan Damaschinul în filosofia şi logica lor 
se înrudesc cu Aristotel, trebuie să afirmăm categoric 
că Părinţii Bisericii nu sunt niciodată numai discipolii 
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lui Platon, Aristotel sau Plotin, ci împrumută doar 
aparatul tehnic al filosofiei acestora, acolo unde gă- 
sesc o potrivire cu obiectul cercetării lor teologice. 
Spre exemplu, pentru unele momente și pentru ne- 
cesitățile cauzei pe care o apără, Palama este mai 
aristotelician decât interlocutorii săi latini. Făcând 
apel după nevoie la stoici, la Platon și la Aristotel, te- 
ologia' Sfinţilor Părinţi procedează, după cuvântul 
Sfântului Grigorie de Nazianz, după felul pescari- 
lor-Apostoli și nu după maniera lui Aristotel. 

Tânăra Biserică trebuia să-și exerseze armele în fa- 
ţa valului crescând al doctrinelor eretice; gnosticis- 
mul, cu schema sa de emanaţii și de tendințe doche- 
tiste, adopţianismul de tipul lui Pavel de Samosata, 
monarhianismul unde Persoanele Treimii sunt forțe și 
modalități ale unui singur Dumnezeu, în sfârșit, subor- 
dinațianismul conturat încă de la Origen și inerent teo- 
logiei pre-niceene. Curând va fi trebuit apărată Orto- 
doxia împotriva ereziilor ariană, macedoniană, sabe- 
liană, apolinaristă și monofizită. 

Pentru Sfinţii Părinţi, Dumnezeu nu este irațional, 
ci transcendent. În termeni actuali, se poate spune că 
în Dumnezeu există trei organe divine ale conștiinței 
şi un singur centru de conștiință unitrinitară. Când es- 
te văzut și gândit, Dumnezeu este Treime, iar când El 
vede și gândește, El este Unul. 

Geniul lui Origen deschide o cale adevărată în pri- 
vința nașterii Fiului: Tatăl zămislește și Fiul se naște 
etern și simultan, fără început; actul este dincolo de 
cronologie, acel prins este ontologic și nu temporal. 
El suprimă radical orice dialectică arianistă după care 
ar fi existat un timp când Fiul nu era Născut, iar 
Dumnezeu nu era Tată. Dar trebuiau depășite cadrele 
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biblice semitice și preluate elemente ale geniului grec 
sau latin, punând în acord termenii noi cu datele Re- 
velaţiei divine: cum ar fi substanță, esență, natură, 
ousia, bypostas, prosâpon, persona şi, de asemenea, 
distincţia radicală între asemănare și consubstanţia- 
litate, între bomootisios şi bomoiusios. Elenismul creș- 
tin intră în mod organic în Tradiţie. Prin prisma Miste- 
rului, universul noetic al Sfinților Părinţi integrează 
predica, liturghia, dogma, icoana ca un întreg perfect 
omogen. Sintezei prealabile a culturii elene, care ar- 
moniza conceptul și simbolul, analiza rațională și ex- 
presia mistică, Evanghelia îi va adăuga evenimentul 
Întrupării. Elenismul astfel botezat se oferă patristicii 
şi devine cu ușurință element organic al unei teologii 
a mântuirii. Revenirea la cadrul exclusiv ebraic ar fi 
însemnat întoarcerea la stadiul vetero-testamentar și la 
profetismul său înainte de a se fi împlinit. 

Precizarea termenilor trinitari trece printr-o evolu- 
ție foarte complexă, o anume confuzie incipientă 
fiind inevitabilă. La Aristotel găsim schema clasică: 

1. identice sunt obiectele la care ființa este una; 

2. asemănătoare sunt obiectele la care calitatea 

este una; 

3. egale sunt cele la care cantitatea este una. 

Pornind de la această schemă, se poate spune deja 
că Treimea este un Dumnezeu după identitatea fiinţei 
şi că ipostasurile perfect identice sunt moduri perso- 
nale de a poseda aceeași unică fiinţă. 

Neînţelegerile apar repede. Persona în latinește co- 
respunde lui prosâpon în grecește şi înseamnă fată, 
aspect exterior, dar, de asemenea, mască sau rol al 
unui actor. Pericolul acestui termen este că ar cores- 
punde modalismului sabelian: trei feţe sau trei măști 
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ale aceleiași și unice fiinţe şi, deci, negarea Treimii. 
Dimpotrivă, cuvântul grecesc bypostas, pentru occi- 
dentali reprezenta traducerea exactă a cuvântului latin 
substanţă, aici existând pericolul ca, spunând trei 
ipostasuri, să pară afirmată existenţa a trei substanţe, 
a trei dumnezei. Echivalenţa acestor doi termeni, 
ipostas și substanţă, apar în formula Sinodului de la 
Sardica (343 d.H.): „Unicul ipostas al Celor Trei“, al 
cărui sens evident este Unica Fiinţă a Celor Trei. 
Sfântul Vasile cel Mare, conștient de confuzie, cau- 
tă să precizeze distincţia necesară, învățând că fiinţa — 
ousia — este conceptul general al oricărei fiinţe; din 
contră, ipostasul este noțiunea unei fiinţe individuale, 
a unei realități concrete. Este relaţia între gen, general 
şi personal, astfel omul fiind ousia, un om fiind ipos- 
tasul. Pentru a evita confuzia frecventă a termenilor, 
Sfântul Vasile mărturiseşte cele trei Ipostasuri ca fiind 
deoființă şi integrează. liturgic această formulă: a slăvi 
pe Tatăl cu Fiul și cu Duhul Sfânt, așa cum învață 
Crezul: Duhul Sfânt este „închinat și slăvit“ cu Tatăl şi 
cu Fiul. Identitatea laudei este fondată pe identitatea 
naturii divine: homotimos, egal în rang și în onoare, 
este echivalentul lui pomoozisios, deoființă. Identitatea 
naturii divine este însoţită de distincţia prin care fieca- 
re este identic și prin care unul nu este totuși celălalt. 
Termenul bypostas este în fine diferentiat în mod clar 
de termenii altădată sinonimi: „Cel care nu mărturi- 
sește comuniunea de ființă în Dumnezeu cade în po- 
liteism; natura Tatălui, cea a Fiului și cea a Sfântului 
Duh este una și identică; totodată, în Dumnezeu, uni- 
tatea naturii este diversificată în trei ipostasuri în așa 
fel, încât individualitatea Persoanelor se întâlnește în- 
tr-o ființă și Dumnezeirea unică Se recunoaște în trei 
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ipostasuri desăvârșite“!*. „Mărturisesc trei (Lumini) 
Ipostasuri sau Persoane și o (Lumină) fiinţă (ousia) 
sau Dumnezeire.“” ' X 
Sfântul Ioan Damaschinul expune sinteza intregii 
tradiții: „Ousia este ceea ce există sau subzistă prin ip 
însăşi şi care nu are ființa dintr-un altul... Cuvântu ! 
hypostas are două semnificații. Uneori înseamnă pur 
şi simplu ființa și, în acest caz, ousia și hypostas sunt 
aceeași realitate. Iată pentru ce unii Sfinți Părinți spu- 
neau: ființa sau ipostasurile. Alteori, ipostasul desem- 
nează ceea ce există prin sine însuși și în propria sa 
consistenţă și, în acest caz, el desemnează individul 
deosebit de oricare altul“. vedem bine, ousia se apli- 
că unei ființe comune mai multora; hypostas se aplică 
fiinţelor individuale. Este diferenţa dintre comun și 
particular. Astfel, ovsia este fiinţa și bypostas-ul este 
ceea ce este particular, putem spune persoana. 
Filosofia antică nu cunoștea decât indivizi umani. 
Or, Ipostasul divin la Sfinţii Părinţi se apropie de no- 
tiunea modernă de „persoană“: o ființă personală, 
unică, incomparabilă, absolut ireductibilă la alta. Ea 
scapă oricărei definiții formale. lată de ce noțiunea de 
persoană umană nu poate fi gândită decât în lumina 
Persoanei divine, Arhetipul absolut. Sfântul loan 
Damaschinul subliniază: „Persoanele sau ipostasurile 
umane nu sunt unele în celelalte... în Sfânta Treime 
Ipostasurile sunt unele în celelalte“. Și încă: „Cei Trei, 
neavând decât o singură fiinţă, nu au decât o singură 
voinţă, o singură lucrare“. Totodată, Persoanele divine 
„Sunt unite nu pentru a se confunda, ci pentru a se 
conţine unele pe altele; există între ele o peribhoreză 


2 a «19 
(împreună-locuire, o locuire una în alta)“”. 


Capitolul 4 


Teologia treimică 


În pragul Tainei Treimii, Sfântul loan Damaschinul 
rezumă cele trei mari principii,ale Tradiţiei. Orice cu- 
noaștere a lui Dumnezeu depinde în întregime de lu- 
crarea liberă a voinţei Sale. Apoi, Cuvântul întrupat 
este Cel Care descoperă Bisericii, al cărei Cap este, 
Taina Celor Trei Persoane dumnezeiești. Într-adevăr, 
Biserica cunoaște pe Hristos Cel istoric răstignit, înviat 
și proslăvit; ea primește rugăciunea duminicală și cu- 
noaște pe Fiul ca fiind distinct de Tatăl; ea ascultă 
promisiunea coborârii apropiate a celui de-al doilea 
Mângâietor şi-L primește în ziua Cincizecimii. Dincolo 
de orice teoretizare sau filosofie, Biserica anunţă ico- 
nomia trinitară a mântuirii în predica sa și trăiește 
această predică imediat în formula sa batismală, în 
simbolul său de credinţă, în cultul și tainele sale. Mult 
mai târziu, Sfinţii Părinţi vor elabora argumentele teo- 
logice pentru a respinge ereziile și pentru a preciza 
Ortodoxia doctrinară a Adevărului dumnezeiesc. În 
cele din urmă, acesta este principiul Monarhiei lui 
Dumnezeu. Tatăl asumă și asigură unitatea Celor Trei 
Persoane într-o iubire desăvârșită, în natura una. Naș- 
terea Fiului și purcederea Duhului Sfânt înseamnă 
înainte de toate că sunt deoființă cu Tatăl, ceea ce 


PAUL EVDOKIMOV 


arată în mod evident dumnezeirea lor și egalitatea de- 
săvârșită a Celor Trei. 


Vechiul Testament 


Vechiul Testament mărturiseşte un monoteism rigu- 
ros, proclamat în mod clar de către Moisi: „Ascultă, Is- 
raele, Domnul Dumnezeul nostru este singurul Domn“. 
Trimiterile la taina Treimii sunt mult voalate. Realita- 
tea treimică depășește orice înțelegere și tocmai de 
aceea ea a fost divin revelată. Această revelaţie este 
tocmai cea care distinge net creștinismul de păgâ- 
nism, de iudaism, de islam, pentru care taina lui 
Dumnezeu Unime și Treime este totalmente absurdă. 

Pentru Sfinţii Părinţi este evident faptul că adevărul 
revelat nu poate fi descifrat decât în lumina Evan- 
gheliilor. Astfel, pluralul din textele Genezei (3, 22; 
11, 7) se referă, după evrei, la dialogul lui Dumnezeu 
cu îngerii. La fel, pentru Filon, îngerul lui Iahve este 
Logosul în sensul teologiei monoteiste, este Cel ce 
conduce lumea. Or, pentru Sfinţii Părinţi acolo este 
vorba despre dialogul între Persoanele divine; Teodo- 
ret vede în îngerul lui Iahve a doua Persoană a Trei- 
mii. Comentând imnul „Sfânt, Sfânt, Sfânt este Dom- 
nul Savaot“, Sfântul Atanasie precizează că serafimii, 
spunând de trei ori „Sfânt“ slăvesc pe Tatăl, pe Fiul și 
pe Duhul Sfânt. „Ei numesc astfel Cele trei Ipostasuri 
desăvârșite şi, când spun Domnul Savaot, arată unica 
ființă a lui Dumnezeu.“* Isidor Pelus-iotul explică 
greutatea textelor prin pedagogia divină: „Dumnezeu 
nu a găsit nimerit să arate deosebirea Persoanelor 
pentru ca evreii să nu cadă în idolatrie și să nu mărtu- 
risească o fire diferită în Cele Trei Ipostasuri, pentru 
ca învățând de la început principiul monarhic, ei să 
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înțeleagă, încet, dogma Ipostasurilor, care țâșnește la 
rândul său din unitatea firii“. Astfel, profeţiile mesia- 
nice, ca și numele: Emmanuel, Inefabilul, Sfetnicul, 
Domnul Cel puternic, Prințul păcii, Înţelepciunea și 
Logosul nu vor fi descifrate decât de Acela Care le va 
uni în Persoana Sa — Hristos, Fiul lui Dumnezeu, 
Dumnezeu-omul, a doua Persoană a Treimii. 

Pentru gândirea mistică evreiască, Tora nu este o 
simplă culegere de prescripții și legi, ci o „persoană 
vie. Dar, dacă pentru evrei ea rămâne încă tragic ano- 
nimă, pentru credința creștină Hristos este Cel Care o 
personalizează, făcând din legea Vechiului Testament, 
dusă la împlinire, har. 


Noul Testament 


Evangheliile aduc revelaţia deplină a Treimii. La 
Bunavestire, îngerul vestește coborârea Duhului Sfânt 
și precizează numele pruncului: „Fiul Celui Preaînalt 
Se va chema“ (Luca 1, 32). Botezul Domnului inau- 
gurează epifania strălucitoare a Treimii. In Cuvântarea 
de pe urmă, Fiul vorbește de un alt Mângâietor, Duhul 
Sfânt „Care de la Tatăl purcede“. În porunca de a bo- 
teza „în numele Tatălui, al Fiului și al Duhului Sfânt“ 
(în numele“, la singular), se mărturisește dogma: 
„numele unic al Celor Trei arată firea unică a Treimii“, 
comentează Zigaben.” 

Sfântul Apostol Pavel formulează binecuvântarea: 
„Harul Domnului nostru lisus Hristos și dragostea lui 
Dumnezeu-Tatăl și împărtășirea Duhului Sfânt să fie 
cu voi cu toți!“, iar Sfântul Apostol Petru spune: „Aleși 
după preștiința lui Dumnezeu-Tatăl, în sfințirea Du- 
hului, pentru a vă supune lui Iisus Hristos“. 
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Prima formulare a învățăturii Bisericii 
prin teologia Părinților 


În scrierile creștine, încă de la Didabia, vedem 
peste tot formula treimică, cum ar fi săvârșirea bote- 
zului prin întreita scufundare, binecuvântările şi do- 
xologiile liturgice. În Apus, Tertulian enunța formula 
„Trei Persoane, o ființă“ — tres personae, una essen- 
li”. În Răsărit, Teofil al Antiohiei este primul care 
folosește termenul de Treime: „Treimea — lui Dumne- 
zeu, a Logosului Său și a Înțelepciunii Sale“. 

Cu toate acestea, înaintea Sinodului de la Niceea, 
doctrina nu era nici clară, nici precisă, reacţia fiind 
totuși unanimă împotriva ereziilor antitrinitare. 

Alexandru al Alexandriei, ajutat de tânărul său dia- 
con Atanasie, îl acuză pe Arie care este condamnat la 
primul Sinod ecumenic de la Niceea (325). Sinodul 
proclamă: Fiul este deoființă cu Tatăl, în fiinţa însăși a 
Tatălui. Al doilea Sinod ecumenic, de la Constantino- 
pol (381), îl condamnă pe Macedonie și proclamă 
Duhul Sfânt Dumnezeu „de viaţă dătător“, purcezând 
din Tatăl, închinat și mărit cu Tatăl şi cu Fiul. Deofiin- 
țimea Fiului și Duhului Sfânt cu Tatăl este proclamată 
cu cea mai mare energie de către Atanasie, de Părinţii 
Capadocieni, de Chiril al Ierusalimului, de Sfântul Ioan 
Gură de Aur, de Sfântul Epifanie, de Sfântul Chiril al 
Alexandriei. 

Numirea de energie, ne învaţă Sfântul Grigorie de 
Nyssa, nu este împărţită între cei ce acționează, ci, 
din moment ce puterea și voinţa sunt unice în Cele 
Trei Ipostasuri, Tatăl nu face nimic de la Sine fără Fi- 
ul, nici Fiul fără Duhul. Orice lucrare iese din „Tatăl, 
înaintează prin Fiul şi se împlineşte în Duhul Sfânt“&, 
Sfântul Vasile cel Mare recapitulează: „Tatăl este și are 
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fiinţa absolută, rădăcină și izvor al Fiului și al Duhului 
Sfânt. Fiul este în plenitudinea divină, Logos viu și 
Fiu al Tatălui fără vreo lipsă. Duhul, luat în El Însuși, 
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este, deopotrivă, deplin, desăvârșit și complet“. 


-Dumnezeu-Tatăl 


Dumnezeu, Tatăl poporului ales, Se revelează în 
Noul Testament ca Tată al tuturor oamenilor. Oamenii 
sunt numiţi fii ai lui Dumnezeu și, în inima credin- 
cioșilor, Duhul Sfânt strigă: „Avva — Tată“. Acest ra- 
port de filiaţie vine din paternitatea divină, Dumne- 
zeu-Tatăl prin natură este Tată al Unicului Său Fiu, în 
timp ce oamenii sunt fii în Fiul, fii înfiați de Dum- 
nezeu prin har. Adresându-se Mariei Magdalena după 
Învierea Sa, Domnul subliniază clar: „Urc la Tatăl Meu 
și la Tatăl vostru“. 


Dumnezeu-Fiul 


În firea divină unică, Fiul Se deosebeşte de Tatăl ca 
Ipostas propriu și, în același timp, este una cu T atăl, 
astfel încât Ei nu formează doi dumnezei distincți: „Eu 
sunt în Tatăl și Tatăl în Mine“ (loan 14, 10), „Nimeni 
nu-L cunoaște pe Fiul decât Tatăl, precum nimeni nu-L 
cunoaște pe Tatăl decât Fiul și cel căruia Fiul va voi să 
i-L descopere“ (Luca 10, 22). Chiril al Alexandriei co- 
mentează: „Sfânta şi cea deoființă Treime, Care este 
dincolo de orice înțelegere și de orice rațiune, este 
singura Care Se cunoaște pe Sine; „Numai Ei Ri Tatăl Și 
Fiul — au Unul despre Altul o cunoaștere egală, Ei fiind 
deci egali“. Sinodul I ecumenic Il proclamă pe Fiul 
deofiinţă cu Tatăl, fiind născut înainte de veci. 
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Dumnezeu-Dubul Sfânt 


Doctrina despre Sfântul Duh, încă neclară în Ve- 
chiul Testament, se precizează în Noul Testament în 
lumina dogmei Sfintei Treimi. Mântuitorul arată lim- 
pede că Duhul Sfânt este Dumnezeu prin natură, un 
alt Mângâietor, Ipostas divin. Sfântul loan Hrisostom 
învață că Dumnezeu revelează „consubstanţialitatea, 
identitatea naturii și perfecta egalitate“. Duhul Sfânt 
„Scrutează adâncimile lui Dumnezeu“, ceea ce face să 
se înțeleagă că este deoființă și egal Tatălui. 


Atributele distinctive ale Ipostasurilor 


Persoanele Treimii au ființa comună și fiecare are 
atribute personale proprii. Acestea sunt atributele 
ipostatice care „disting“ pe Tatăl ca nenăscut, ca prin- 
cipiul și cauza în dumnezeire, pe Fiul ca născut și pe 
Duhul Sfânt ca purces. 

Atributele sunt distinctive și reprezintă modurile de 
existenţă ale Ipostasurilor. Tatăl este Tată etern; Fiul 
este născut fără început, coexistând cu Tatăl, egal cu 
El, ca chip viu și amprentă a fiinţei Sale. Purcederea 
Duhului nu se confundă cu această naștere și rămâne 
tainică. Dar Duhul Sfânt purcede din Tatăl, aşa cum 
Fiul Se naște din Tatăl. 

Termenii gennêsis — naștere şi ekporeusis — purce- 
dere denumesc proveniența principiului născător și 
purcezător, reflectare tainică, nedespărțită de Tatăl, 
Care comunică întreaga ființă indivizibilă a Dumne- 
zeirii. Astfel, Fiul și Duhul Își au principiul în Tatăl, 
numit „rădăcină și izvor“ și, datorită acestui fapt, cum 
spune Sfântul Vasile cel Mare: „Dumnezeirea este slă- 
vită în monarhie“”. Sfântul Grigorie de Nazianz ex- 
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plică: monarhia înseamnă „egală demnitate de natură, 
acord în gândire și identitate cu Tatăl..., convergenţa 
este așa de mare, încât Persoanele rămân unite și 
indivizibile într-un singur Dumnezeu“”. Sfântul Ioan 
Damaschinul sintetizează: „Însuşirile personale nu de- 
monstrează ființa, ci relaţia reciprocă și modul de 
existență al Persoanelor Sfintei Treimi“. Ele nu arată 
nici o diferenţă de ființă sau de demnitate, nici o ine- 
galitate între Persoane, ci le precizează însușirile inco- 
municabile și personale.. 

Sfântul loan Damaschinul insistă asupra caracteru- 
lui apofatic al denumirilor: nenăscut, născător, purce- 
zător. O anumită lumină vine de sus și luminează per- 
soana umană, paternitatea și filiaţia sa, dar fără vreo 
posibilitate de a aplica aceste concepte umane lui 
Dumnezeu. Omul este explicat de către Dumnezeu, 
dar el însuși rămâne ascuns și tainic. Dumnezeu este 
singura existență deplin personală. Tatăl „de la Care 
își trage numele toată paternitatea, în cer și pe pă- 
mânt“ semnifică faptul că paternităţile la nivel ome- 
nesc nu sunt decât chipuri sau icoane ale Sale. Numai 
„în dumnezeire“ Tatăl este prin natură şi veșnic Tată, 
Fiul prin natură și veșnic Fiu. Dumnezeu este simplu, 
de neîmpărţit, Tată neschimbat al Fiului Său unic, 
cum spune Sfântul Atanasie.” Coeternitatea nașterii 
Logosului și inseparabilitatea cu Tatăl sunt definite 
prin sintagma: „Strălucirea veșnică a slavei Sale, fără 
început și fără de sfârșit“. „Chip al Tatălui“, „pecete a 
fiinţei Sale“, înseamnă că „Fiul Îl are în Sine pe Tatăl 
întreg“. Cum? „Ceea ce este ceresc scapă slăbiciunii 
omenești și rămâne tainic ca într-un nor“, concluzio- 
nează Sfântul Grigorie de Nazianz.” 


Capitolul 5 


Particularităţile teologiei 
Părinților Răsăriteni 


Teologia Sfinţilor Părinţi din secolul al IV-lea este o 
teologie prin excelenţă trinitară. Ea a elaborat defini- 
tiile dogmatice și în același timp a precizat unitatea și 
diversitatea Persoanelor dumnezeiești. Deja termenul 
de bhomootisios — deoființă, coființial, identic după fi- 
ință — a permis exprimarea Tainei lui Dumnezeu, Mo- 
nadă și Treime în același timp. 

În Evanghelia după loan, Logosul era pros ton 
Theon, mai degrabă „spre Dumnezeu“, decât „lângă 
Dumnezeu“ sau „cu Dumnezeu“, formulă care desem- 
nează Nașterea veșnică a Fiului — Care nu este Tatăl. 
Astfel, „un alt Mângâietor“ este altul decât Fiul și altul 
decât Tatăl. Toate Persoanele sunt egale în demnitate, 
identice în ființă şi se diversifică prin relația lor inter- 
nă. Tocmai aici trebuie să remarcăm o diferenţă de 
vedere între Răsărit și Apus. Pentru Răsărit, relaţiile 
dintre Persoanele Treimii nu sunt de opoziţie și nici 
de separare, ci de diversitate, de reciprocitate, de re- 
velare reciprocă și de comuniune în Tatăl. 

Atributele care se raportează la natura comună, 
cum ar fi înțelepciunea, voinţa, iubirea, sfințenia, veș- 
nicia sunt comune Celor Trei, fără diferenţiere. Per- 
soana, în calitatea ei de Unică, este evocată în rapor- 


59 


PAUL EVDOKIMOV 


tul cu Cauza Care este Tatăl. Caracterul de nenăscut 
al Tatălui, nașterea Fiului și purcederea Duhului Sfânt 
sunt relaţiile. care ne permit cel mai bine să distingem 
Cele trei Persoane dumnezeiești. Datorită slăbiciunii 
naturale a gândirii noastre, noi le evocăm de o ma- 
nieră negativă: Tatăl nenăscut nu este nici Fiul, nici 
Duhul; Fiul născut nu este nici Tatăl, nici Duhul; Du- 
hul purces nu este nici Tatăl, nici Fiul. 

Pentru Răsărit, aceste relaţii de origine nu reprezin- 
tă singurul fundament al Ipostasurilor ce le-ar putea 
defini și epuiza conţinutul. Sfântul loan Damaschinul 
o spune: „Fiecare dintre Persoanele Sfintei Treimi de- 
ține unitatea prin relaţia sa cu celelalte nu mai puțin 
decât prin relatia sa cu sine însășt'.* Ele desemnează 
numai în mod excepţional diversitatea ipostatică. Ele 
nu diferenţiază firea în Persoane, ci exprimă identi- 
tatea și diversitatea lui Dumnezeu Unul și în Treime. 

Cel mai important pentru a întelege teologia Treimii 
în Răsărit, este caracterul întotdeauna triplu al 
relațiilor. Relaţiile treimice sunt în același timp tri-uni- 
ce şi, datorită acestui fapt, în fiecare relaţie a unei Per- 
soane sunt prezente și celelalte. Fiul și Duhul Se ra- 
portează la Tatăl simultan, nenașterea, nașterea și 
purcederea se implică reciproc, fiecare fiind de ne- 
conceput fără celelalte. Acest caracter trinitar al relaţi- 
ilor înlătură orice posibilitate de a le reduce la duali- 
tate, la formarea de diade în interiorul Treimii, ceea 
ce ar implica ideea rațională de opoziţie în locul vi- 
ziunii meta-raţionale de diversitate-unitate trinitară. 

Într-adevăr, nu se pot opune decât două principii. 
Or, noi avem trei principii și iată pentru ce Răsăritul 
refuză sistemul de opoziţie de relaţii sau de relaţii de 
opoziţie, cum sunt relațiile cauzale. Relaţia activă a 
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Fiului și a Duhului cu Tatăl este aceea de comuniune, 
de revelare, de arătare, chiar dacă relaţia activă între 
Fiul şi Duhul nu este câtuși de puţin cea de origine. 
Relaţia de origine este o negaţie (Tatăl nu este Fiul 
etc.) şi trebuie înţeleasă într-un sens apofatic care 
transcende orice logică de relaţii şi care nu definește, 
ci descrie. „Modul Nașterii și modul Purcederii este 
deasupra înţelegerii“*; inefabile și în același timp con- 
crete, aceste moduri sunt suficiente pentru a deosebi 
Persoanele într-o simultaneitate veșnică, căci orice ra- 
port este triplu: Duhul purcede din Tatăl în același 
timp și în relaţie cu Fiul peste Care El Se odihnește; 
Fiul este născut de Tatăl în același timp și în relaţie cu 
Duhul Care Îl descoperă. 

În viaţa intradivină a Celor Trei, Monada închisă 
este exclusă în aceeași măsură ca Diada, fiindcă nu- 
mărul doi implică opoziţie şi limitare reciprocă. Depă- 
șirea se face în Treime și dincolo de orice conumera- 
ție logică. Infinitul Dumnezeului Cel viu se deschide 
în mod simplu și deodată. „Dumnezeirea nu este îm- 
părțită între cei care o împart““, spune Sfântul Grigo- 
rie de Nazianz. „În Cei Trei Sori care se întrepătrund 
lumina este unică“**. Astfel, Treimea nu este rezulta- 
tul unui proces, a unei teogonii, ci un dat primordial 
al existenţei divine. Ea nu este o operă de voinţă 
ipostatică, nici de necesitate naturală: Dumnezeu este 
veșnic, fără început, Tată, Fiu și Duh Sfânt, recipro- 
citate internă a iubirii Sale. 

Dogma treimii este străină oricărei teoretizări me- 
tafizice. Nu este nici o teogonie în actul creaţiei lumii, 
care este un act de voinţă, în schimb, „purcederea“ 
Ipostasurilor divine este un act al Fiinţei divine, al 
Existentului absolut, dincolo de orice dialectică, spre 
exemplu, de tip hegelian. 
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Teologia apofatică contemplă taina pe care nici o 
minte n-o poate atinge. Numai pentru că se adresează 
filosofilor, Sfântul Grigorie de Nazianz folosește lim- 
bajul lor şi spune: „Monada se pune în mișcare în vir- 
tutea bogăției sale; diada este depășită și triada se în- 
chide în desăvârșirea sa absolută...“”. Astfel, Dumne- 
zeu nu este nici singular ca în iudaism, nici multiplu 
ca în sistemele politeiste. El este Treimea dincolo de 
orice deducție, rațiune ori necesitate. Tot ceea ce se 

. poate spune este că monada este solitară, că doi este 
numărul care separă pe unul de celălalt și îi opune, și 
numărul care depășește separaţia şi se revarsă spre 
infinit este 'Treimea. În Treime se găsesc ca și cum ar 
fi adunate și circumscrise unul și multiplul. Sfinţii Pă- 
rinți nu încearcă să justifice prin rațiune numărul trei; 
orbiţi ei înșiși de lumină, ei contemplă pur și simplu 
plenitudinea supra-abundentă a Tri-unităţii divine. 
Dar chiar şi această contemplare nu este decât „um- 
bra pală a Treimii“, căci Cei Trei în Dumnezeu trans- 
cend orice număr matematic. Sfântul Vasile o spune 
în tratatul său despre Sfântul Duh: „Noi nu numărăm 
mergând de la unu la multiplu prin adunare, spunând 
unu, doi, trei sau primul, al doilea, al treilea. Mărturi- 
sind Cele Trei Ipostasuri fără a diviza firea într-o mul- 
time de ipostasuri, noi rămânem în Monarhie“. Vedem 
foarte bine că numărul în Dumnezeu nu este o canti- 
tate, ci exprimă ordinea inefabilă: trei este egal cu 
unu. Treimea Ipostasurilor „unite prin distincţie și dis- 
tincte, prin unire“ desemnează o diferență care nu 
opune, ci se constituie în constituirea celorlalte. 

Conștiinţa dogmatică a Bisericii a apărat cu tărie 
Taina Treimii împotriva tendințelor firești ale raţiunii 
ce oscilează în mod fatal între unu și multiplu; pe de 
o parte, între esenţa filosofilor și cele trei moduri ale 
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manifestării sale ce eșuează în modalismul sabelian, 
pe de altă parte, împărțirea în trei ființe distincte și 
inegale, generând arianismul. Chiar la Plotin, Unul, 
Mintea și Sufletul lumii prezintă, prin emanaţie, o 
ierarhie descrescătoare a persoanelor. 

În faţa tuturor acestor deviații ale rațiunii naturale 
trebuia o metanoia, o transfigurare radicală a minţii în 
Hristos, pentru a se ridica dincolo de conceptele filo- 
sofice şi pentru a primi Revelația lui Dumnezeu în 
puritatea sa. Trebuiau suprimate în germene unitaris- 
mul monoteist şi triteismul politeist. 

Această transfigurare cuprinde două metode diferite 
în sesizarea însăși a Tainei treimice și marchează, ast- 
fel, diferenţa poziţiilor teologice între Răsărit și Apus. 
Părintele de Regnon, în Studiile de teologie pozitivă 
despre Sfânta Treime, precizează clar: „Filosofia latină 
prezintă mai întâi firea în ea însăși şi continuă până la 
Cel ce o susține (Persoana); filosofia greacă prezintă 
întâi Persoana și pătrunde apoi în ea pentru a găsi fi- 
rea. Latinul consideră personalitatea ca un mod al firii, 
grecul consideră firea ca un conţinut al persoanei. Ast- 
fel, Apusul porneşte de la natura singulară pentru a 
analiza după aceea Cele Trei Persoane; Răsăritul por- 
nește de la Persoane pentru a analiza apoi natura uni- 
că“*. Sfântul Vasile cel Mare, spre exemplu, urma 
această metodă în mod conștient pentru că ea -pleca 
de la concret, conform Scripturii și formulei Botezului, 
care numește Tatăl, Fiul și Duhul Sfânt. 

Răsăritul vede pericolul atunci când este erijat drept 
principiu al unităţii în Sfânta Treime ființa una și nu 
Monarhia Tatălui. În acest caz, relaţiile de origine se 
identifică cu Ipostasurile și le exprimă exclusiv. Dacă 
afirmăm cu Toma D'Aquino că „numele Persoanei în- 
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seamnă relația“?, e logic să deducem că raporturile 
interne ale ființei sunt cele care o diversifică. 

Or, pentru greci, principiul unităţii nu este firea, ci 
Tatăl Care pune relaţiile de origine în raport cu El În- 
suşi, ca unic Izvor al oricărei relaţii. Sfântul Atanasie o 
declară: „Este un singur principiu al dumnezeirii și, 
prin urmare, monarhia în maniera absolută: un singur 
Dumnezeu pentru că este un singur Tată“. Această 
afirmaţie lapidară devine „leit-motiv“ al tuturor Pă- 
rinților răsăriteni. Pentru ei, a mărturisi unitatea Trei- 
mii înseamnă a-L recunoaște pe Tatăl ca unic Izvor al 
Ipostasurilor care primesc simultan de la El aceeași 
unică natură. Tocmai pentru că relaţiile se raportează 
la Tatăl, ele semnifică în același timp unitatea și diver- 
sitatea. Persoanele și natura sunt coexistente, fără ca 
una să preceadă logic pe celelalte. 

„Grecii consideră firea drept conţinut al Persoanei“, 
ceea ce înseamnă că fiecare Ipostas își are modul per- 
sonal de a-și însuși aceeași natură și, prin urmare, fie- 
care Ipostas în realitatea Sa unică depășește simplele 
relații de origine. Sfântul Grigorie de Nazianz spune: 
„Firea unică a Celor Trei este Dumnezeu; în ceea ce 
privește uniunea — PEnosis —Tatăl este Cel de la Care 
Ceilalți purced și spre Care Se adună fără a Se con- 
funda sau separa, ci coexistând cu El“”. Tatăl este Cel 
Care face ca Ipostasurile să fie distincte unul de altul, 
dar această distingere depășește singurul plan al ori- 
ginilor, căci după Sfântul Maxim Mărturisitorul, Tatăl 
le distinge „într-o mișcare veșnică de iubire““. 

Părinţii disting ființa ipostatică a naturii de lucrarea 
manifestată. In „mișcarea eternei iubiri“, Fiul și Sfântul 
Duh sunt inseparabili în acţiunea revelatoare a Tatălui 
și sunt inefabil distincţi ca două Persoane Care provin 
din Același Tată. „Sfântul Duh, spune Sfântul Vasile 


64 


PREZENŢA DUHULUI SFÂNT ÎN TRADIŢIA ORTODOXĂ 


cel Mare, pe de o parte este legat de Fiul cu Care este 
gândit inseparabil, şi, pe de altă parte, ființa Sa atârnă 
de Tatăl, din Care purcede... El subzistă purcezând din 
Tatăl și este arătat în același timp cu Fiul.““ La toţi 
Sfinţii Părinţi se întâlnește afirmarea izvorului unic 
Ipostatic al Tatălui și în același timp o relaţie intimă în- 
tre Fiul și Duhul Sfânt gândiţi și uniţi inseparabil: Du- 
hul odihnește din eternitate peste Fiul și-L descoperă. 

Orientalii au subliniat întotdeauna cu tărie caracte- 
rul inefabil, apofatic al purcederii Celor Doi dintr-un 
singur Tată, împotriva unei noțiuni mai raționale care 
punea firea comună deasupra persoanei. Fi nu au 
considerat niciodată Duhul Sfânt ca o legătură (nexus 
amoris) între Tatăl și Fiul uniţi în aceeași natură, nefă- 
când decât un unic principiu purcezător. In acest caz, 
nu mai sunt două Ipostasuri distincte, ci substanţa im- 
personală care „trimite“. Or, unitatea iubirii este aceea 
a Treimii. 

Putem să ne întrebăm dacă Monarhia susţinută de 
răsăriteni nu favorizează subordinaţianismul în inte- 
riorul 'Treimii. Sfântul Grigorie de Nazianz răspunde: 
„Slava Principiului născător nu constă deloc în micșo- 
rarea Celor Doi Care purced din El... Dumnezeu este 
Cei Trei consideraţi împreună; fiecare este Dumnezeu 
datorită consubstanţialităţii; Cei Trei sunt Dumnezeu 
datorită Monarhiei“. 

Părintele de Regnon semnalează pericolul nuanţei 
opuse, din Apus: „Se pare că dogma unităţii divine ar 
avea oarecum absorbită dogma Treimii despre care 
nu vorbește decât pentru aducerea aminte“. Acesta 
este riscul primatului esenței filosofice asupra concre- 
tului scripturistic al Persoanelor. În acest caz, nu ne 
mai adresăm Persoanelor Treimii, ci „bunului Dum- 
nezeu“ care nu știm precis cine este. Pe de altă parte, 
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în diverse forme de evlavie populară, există adresarea 
în exclusivitate către Hristos și agățarea exagerată de 
firea Sa umană, ajungând la un hristocentrism exce- 
siv. Dimpotrivă, teocentrismul fără precizie conduce 
la mistica „abisului divin“, la acea Gottheit a lui Meis- 
ter Eckhart, anterioară Treimii. 

Accentul prea puternic pus pe fire condiţionează 
noțiunea fericirii veacului viitor ca viziune a esenței 
divine. Or, pentru Răsărit, fericirea desemnează infini- 
tul îndumnezeirii, participarea la viaţa divină și vede- 
rea Slavei Treimii prin firea umană proslăvită a lui 
Hristos, „flacără de cristal“, fiinţa lui Dumnezeu fiind 
transcendentă în veci. 

În imagine (Icoană) putem reprezenta realitatea 
treimică sub forma unui unghi al cărui vârf Îl desem- 
nează pe Tatăl, iar cele două puncte unde se opresc 
laturile pe Fiul și pe Duhul Sfânt. Această „schemă“ 
exprimă egalitatea Celor Doi, dar nu spune nimic de- 
spre relaţiile lor reciproce, fără numai relaţia lor cu 
singura origine, care este Tatăl. Părintele Serghei Bul- 
gakov consideră mai corectă o altă figurare: un tri- 
unghi înscris într-un cerc; mișcarea este circulară, ea 
pornește de la "Tatăl și revine spre El. Tatăl este izvo- 
rul Adevărului, Fiul este principiul revelării Adevăru- 
lui Tatălui, iar Duhul Sfânt este principiul manifestării 
Sale dinamice și vii, este Viaţa Adevărului, Duhul Său. 
Relaţia dintre Fiul și Duhul nu este cauzală, ci este o 
relaţie de interdependenţă și de condiţionare, căci 
orice relaţie intradivină este întotdeauna. frinitară în 
perihoreza veșnică a Iubirii divine. Vom vedea întrea- 
ga importanţă a termenului de conditionare, avansat 
de teologul rus Bolotov și care este foarte lămuritoare 
pentru problema lui Filioque. 


Capitolul 6 


Purcederea Duhului Sfânt 


În 1950, la o întâlnire a teologilor catolici și orto- 
docși consacrată purcederii Duhului Sfânt, concluziile 
au afirmat că Scriptura nu conţine nici o referire ex- 
plicită la Filioque sau la Patre solo, nici distincţia netă 
între planul veșnic și cel temporal și că afirmaţiile 
dogmatice ale celor două părți — catolică și ortodoxă 
— nu urcă la înălțimea definiţiilor Sinoadelor, a patris- 
ticii, a teologiei, pentru a se formula în cele din urmă 
în articole de credinţă. 

Aceasta este marea dificultate a problemei. Fără să 
se poată dovedi nimic într-un sens sau altul, și multi- 
plele încercări în istorie o demonstrează, rămâne să 
prezentăm tradiţia patristică majoră, destul de unani- 
mă, fără a omite și cele câteva texte ambigue — tradi- 
tie minoră — și să încercăm, acolo unde este posibil, 
să explicăm aceste texte în lumina unui context mai 
larg. Totodată, profitând de schimbarea poziţiilor teo- 
logice, după Conciliul al II-lea de la Vatican, vom în- 
cerca, fără nici o pretenţie de a prezenta soluţia, să 
precizăm direcţia în care Apusul și Răsăritul creștin 
pot cădea de acord. 
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Schisma 


Simbolul de la Niceea, mărturisind purcederea Du- 
hului Sfânt din Tatăl, fără a cita pe Fiul, trimite la 
Evanghelia după loan 15, 26 și 14, 26. Aceasta este 
credința Părinților Sinodului, comentată de către Sfân- 
tul Grigorie de Nazianz în cel de-al V-lea Cuvânt teo- 
logic și mărturisit încă de la început de Biserică, atât 
în Apus cât și în Răsărit. Sinodul al III-lea ecumenic 
din 431 aruncă anatema asupra oricui ar mărturisi „o 
altă credință“ ce nu ar fi strict conformă celei de la 
Niceea. Cel de-al IV-lea și cel de-al V-lea Sinod ecu- 
menic, din 451 și 681, reînnoiesc această sancţiune. 
Sfântul Chiril al Alexandriei spune că a omite sau a 
adăuga ceva Crezului Bisericii Universale ar echivala 
cu contrazicerea Duhului lui Dumnezeu. 

Se știe că formula latină — Duhul Sfânt purcede de 
la Tatăl și de la Fiul — apare în Spania, la cel de-al 
III-lea Conciliu de la Toledo, reunit în 589; cel de-al 
treilea canon al său condamnă pe cei ce nu susţin Fi- 
lioque. Regele Recared, recent convertit de la aria- 
nism, ordonă să se introducă Filioque în Simbolul de 
la Niceea. Al IV-lea Conciliu de la Toledo din 633 
aprobă această măsură. Formula era temporar utilă 
pentru a combate erezia arienilor care contestau dum- 
nezeirea lui Hristos și deci pentru a afirma consub- 
stanțialitatea Fiului cu Tatăl. Dacă Duhul purcede din 
Cei Doi, este evident faptul că Fiul este egal cu Tatăl, 
este de aceeași esenţă divină. 

În ciuda opoziţiei lui Alcuin și Paulinus, Arhiepis- 
cop al Aquileei, care a condamnat formula Conciliului 
local ţinut în 791, marele promotor al lui Filioque a 
fost Carol cel Mare. Părintele Congar îl citează pe is- 
toricul J. de Pange: „Atribuirea titlului imperial lui 
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Carol cel Mare marchează din partea Papei intenția de 
a rupe relaţiile cu Imperiul de Răsărit“.“ 

Carol cel Mare convoacă în 807 un Conciliu pentru 
a excomunica Imperiul concurent al grecilor. Papa 
Leon al III-lea, în semn de protest și dorind cu tărie 
să salveze tradiția unanimă, gravează şi plasează pe 
porticul de bronz al Catedralei din Roma (Sfântul Pe- 
tru) două plăci de argint cu textul Crezului de la Ni- 
ceea, în grecește și în latinește, fără nici un adagiu. 
Dar, folosirea acestuia s-a generalizat însă în Franța, în 
Spania, în Italia și în Germania; în final, Roma se plea- 
că în fața forței. În 1014, Împăratul Henric al II-lea 
este încoronat la Roma de către Papa Benedict al 
VIII-lea şi impune ritul germanic al slujbei. Crezul, in- 
terpelat în Filioque, a fost cântat pentru prima dată în 
Catedrala Sfântul Petru din Roma. 

Ceea ce Răsăritul reproşează, înaintea oricărei ana- 
lize dogmatice a noii formule, este actul schismatic de ` 
a modifica textul sacru al Crezului în ciuda interdic- 
iilor formale ale Sinoadelor ecumenice și fără să con- 
sulte și „zona“ orientală a Bisericii cea Una Sfântă. 
Mai târziu, în 1054, legatul papal, Humbert, în docu- 
mentul depus pe altarul Sfintei Sofii din Constantino- 
pol, reproșează grecilor de a fi mutilat Crezul „exclu- 


zând Filioque-ul“ ! 


Tradiţia Părinților răsăriteni. 

Mgr. Cassian, fost profesor de Noul Testament, a 
dat concluziile sale cu ocazia întâlnirii teologilor, în- 
tâlnire menţionată mai sus: în Noul Testament, purce- 
derea Duhului Sfânt din Tatăl și din Fiul nu este învă- 
tată nicăieri explicit. Teocentrismul Scripturii, centrat 
pe Tatăl și găsindu-și ecou în Liturghia ortodoxă și în 
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patristica răsăriteană, după Cassian, este un argument 

serios împotriva lui Filioque. Cu toate acestea, există 

date indirecte care pot fi interpretate, prin deducție în 
favoarea sa, fără ca autorii „sacri“ să se fi gândit în 
mod expres ei înșiși la această posibilitate.” 

În Evul Mediu, tratatele polemice abundă. Ele nu 
au convins niciodată pe nimeni, căci în afara câtorva 
rare excepţii, ele au lăsat să le scape vigoarea însăși a 
gândirii Părinților, au pierdut „mireasma“ scrierilor pa- 
tristice, expresie a spiritualităţii lor. O'revenire vigu- 
rOasă la tradiţia Părinților se impune actualmente tu- 
turor, în scopul de a le înțelege dialectica din interior, 
potrivit cu experienţa lor directă și contemplarea Tai- 
nei lui Dumnezeu. 

Noul Testament atribuie Tatălui cel mai adesea nu- 
mele de Dumnezeu, pur și simplu. Această manieră 
este preluată fidel de către Părinţii pre-niceeni. Sfân- 
tul Atanasie o spune clar: „Nu este decât un principiu 
și nu două în Dumnezeire; există, deci, în Dumnezeu 
propriu-zis o Monarhie. Din acest principiu vine Lo- 
gosul... Principiul este Dumnezeu“, Dimpotrivă, Pă- 
rinţii evită să se pronunţe tranșant și cu precizie asu- 
pra Duhului Sfânt și, mai ales, asupra modului purce- 
derii Sale, care rămâne absolut inefabilă. Trebuie deci 
evitată dogmatizarea acolo unde nu există decât apro- 
ximări, aluzii și sugestii. 

Școala din Alexandria urmează metoda pre-nice- 
cană, esențialmente biblică și soteriologică. Ea afirmă 
dumnezeirea Logosului, pentru că mântuirea noastră 
depinde de ea. Astfel, Sfântul Atanasie afirmă unitatea 
de acţiune a Fiului și a Duhului în lumina iconomiei 
mântuirii și nu intră deloc în problematica relatiilor 
veșnice dintre Persoanele divine. Hristos este Mântui- 
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torul și Duhul ne face să participăm, în Fiul, la ipic: 
rea Tatălui. Dacă Sfântul Atanasie insistă ASRA vpi 
y . . s u t 
ii ă di Doi, este pentru a alirma dur 
tii de natură dintre Cei E pent 
nezeirea Duhului: „Duhul este în Fiul, așa cum Fiul 
este în Tatăl“”. A 
Sfântul Chiril al Alexandriei combate erezia neo 
riană și totdeauna, în funcție de aaaea manan i 
insistă ei Duhului față de Fiul: „Fiul, 
insistă asupra dependent lu ae iba 
|, ca şi Tatăl. Fiul ne 
une el, Îl are pe Duhul, i Ta iul ne 
i Duhul din propria Sa plenitudine divină g Dă 
este o putere sfinţitoare „CAE ov pe RJA a 
ături de aluzii dubla purcedere 
Alături de aluziile despre A e dia 
i j ă: „Duhul purcede din Du 
afirmaţie contrară: , le, c n 
zeu-'Tatăl ca dintr-un izvor, dar este trimis creaturii de 
x . «449 
către Fiul“”. > ui | SI os 
Vocabularul Sfântului Chiril, nu foarte recia pror 
duce unele tulburări. Una dintre sapresian yn ji pu 
iu Fiului“ ită o critică imediată $ - 
hul propriu Fiului“, susci gpr i 
i Ain partea lui Teodoret + ru ENE, Meri ; 
î ă Duhul Sfânt este i 
ne aceasta în sensul că ) i sa a 
i i â i tăl, noi suntem de aco 
Fiul și purcezând din Tatăl, 1 + ua 
el; dar Gacă este în sensul că Duhul Și-ar trage ina 
din Fiul, atunci noi renegăm această expresie pir E 
giuită. Căci noi credem Fi a fate primite dame) 
ă i j tăl purcede”. Sfån 
Adevărului Care din Ta 
atent la autoritatea lui Teodoret de Cyr şi papoan 
de ortodoxia propriei sale doctrine, sera ză et A 
interpr i Teodoret. Satisfăcut, ace 
total interpretarea lui religie 
ă ă că totul este clar și corect, 
urmă declară că acum totu clari şi Sti. E 
z Își fiinţa din Fiul sau prin Fiul, 
„Duhul Sfânt nu Işi trage ţa d | sau prir 
ci purcede din Tatăl și este numit al Fiului în virtutea 
e ge a 
consubstanţialităţii Lor . ŞI A 
Întruparea se găsește în centrul teologiei alexandri 
ne si o condiţionează până într-atât încât ea nu distin- 
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ge niciodată clar între „purcederile veșnice“, viața din 
interiorul Sfintei Treimi, și „trimiterile în timp“, istoria 
pământească. Arătările divine în Biserică, în iconomia 
mântuirii, în perspectiva strict soteriologică sunt cele 
care îl interesează și care explică expresii cum ar fi: 
„Duhul vine“ sau „este trimis de Fiul“ sau „prin Fiul“, 
fără să fie aici nici o metafizică a relaţiilor între Per- 
soanele Sfintei Treimi. Teologia propriu-zis trinitară 
va fi opera capadocienilor: Sfântul Grigorie de Nyssa, 
Sfântul Grigorie de Nazianz şi Sfântul Vasile cel Mare. 
Pentru a exprima realitatea Dumnezeului Cel viu în 
Trei Persoane, capadocienii disting în Dumnezeu ele- 
mentul comun Celor Trei Ipostasuri — firea, şi elemen- 
tul propriu fiecărei Persoane. Astfel, după Sfântul Gri- 
gorie de Nyssa, „Duhul nu este nimic din ceea ce 
aparține în mod propriu Tatălui sau Fiului“? Astfel, 
Sfântul Vasile caută elementul unic care caracterizează 
fiecare Ipostas. „Se recunoaște caracterul ipostatic al 
Duhului prin aceea că El Se arată după Fiul și o dată 
cu Fiul și primește subzistența din Tatăl. Cât privește 
pe Fiul... El nu are nimic comun cu Tatăl sau cu Du- 
hul Sfânt în ceea ce priveşte particularitatea însușirilor 
Sale personale, dar Se face cunoscut singur, prin ca- 
racterele Sale ipostatice. Iar Tatăl are ceva propriu, 
caracteristic Ipostasului Său, că El este Tatăl și nu de- 
pinde de nici o cauză.“ Dacă o dată cu Sfântul Vasile 
și Sfântul Grigorie de Nyssa apare noţiunea de cauza- 
litate, aceasta nu se aplică decât Tatălui, niciodată 
Fiului atunci când este vorba despre purcederea Du- 
hului Sfânt. Se vede deja o diferență netă faţă de 
concepţia latină despre purcederea Duhului, care este 
atribuită Tatălui şi Fiului uniți în aceeași fiinţă. 
Într-adevăr, însumând afirmaţiile Părinților răsări- 
teni, Persoana Tatălui și nu natura este originea și iz- 
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vorul celorlalte două Ipostasuri. Pentru Sfântul Grigo- 
rie de Nyssa, numai Persoana Tatălui are facultatea de 
a fi cauză în Dumnezeu — aitia, şi prin aceasta, prin- 
cipiu al unităţii divine — Pen6sis.” Ideea de cauză nu 
se aplică niciodată Fiului, Sfântul Grigorie de Nazianz 
spunând-o foarte clar: „Fiul are tot ce are Tatăl, în 
afara facultăţii de a fi cauză; Duhul are, de asemenea, 
tot ce are Fiul, în afara facultăţii de a fi Fiu“. 

La începutul formării teologiei Treimii, chiar la ca- 
padocieni, relațiile între Fiul și Duhul Sfânt poartă în- 
că accente soteriologice. Sfântul Vasile cel Mare spu- 
ne împreună cu alexandrinii: „Duhul Sfânt este legat 
de Tatăl unic prin Fiul unic“, ceea ce înseamnă că 
nu este decât o singură cale către Tatăl: prin Fiul în 
Duhul Sfânt. Rolul Fiului este întotdeauna central în 
iconomia mântuirii. Dacă mântuirea vine prin Fiul, 
harul Sfântului Duh vine de asemenea prin Fiul. Ana- 
foraua Liturghiei Sfântului Vasile spune: „Fiul... prin 
Care S-a arătat Duhul Sfânt...“. Acest prin Care este 
argumentul clasic al consubstanţialităţii și, deci, a 
dumnezeirii Duhului Sfânt. 

Orice act dumnezeiesc îşi găsește izvorul în Tatăl 
pentru a fi realizat în Fiul și împlinit și arătat de către 
Duhul Sfânt, căci, spune Sfântul Grigorie de Nyssa, 
„Tatăl este izvorul" Puterii, Puterea Tatălui este Fiul, 
Duhul Puterii este Duhul Sfânt“”. Vorbind despre 
acest fapt avem deja o evoluţie a conștiinței dogma- 
tice, Părinţii transpun această „ordine“ a Ipostasurilor 
în însăși viața divină: Duhul trăiește prin Fiul şi pen- 
tru Fiul, fiind Duh al Puterii. În această perspectivă se 
exprimă formula dia Hyioû, per Filium. Este mărturia 
Sfântului Maxim Mărturisitorul în secolul al VII-lea. În 
scrisoarea sa către Marin, el apără Ortodoxia de doc- 
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trina occidentală: „Occidentalii, scrie el, îl citează pe 
Chiril al Alexandriei. Ei dovedesc prin asta că nu își 
reprezintă pe Fiul drept cauză a Duhului, fiindcă știu 
că singur Tatăl este cauză a Fiului și a Duhului Sfânt, 
dar spunând că Duhul -purcede prin Fiul, ei exprimă 
înrudirea și unitatea naturii lor“. Pentru Sfântul Ma- 
xim, Chiril al Alexandriei nu putea în nici un caz să 
înveţe că Fiul este cauză a Duhului. 

În secolul al VIII-lea, Sfântul loan Damaschinul, 
sintetizând întreaga Tradiţie a Părinților, insistă asupra 
Monarhiei Tatălui Care este cauza unică: „Duhul este 
Duh al Tatălui... dar este de asemenea Duh al Fiului, 
nu fiindcă purcede din Fiul, ci pentru că purcede 
prin El din Tatăl, nefiind decât o singură cauză, Tatăl, 
monos ailios, bo pater'”. Persoana Tatălui este origi- 
nea unică a Ipostasurilor: „Noi nu spunem că Fiul 
este cauza, noi nu spunem nici că El este Tatăl... Noi 
nu spunem că Duhul purcede din Fiul, ci spunem că 
este Duh al Fiului““. 

Fiul și Duhul sunt împreună, în același timp, din 
Tatăl, ca Logos (Cuvânt, Raţiune) și Suflare ieșind din 
gura Tatălui.” Duhul este „Puterea Logosului“ care ră- 
mâne peste Fiul veșnic și Îl descoperă, de aceea El 
este numit „Chip al Fiului“. 

Putem deja semnala diferența punctelor de plecare 
în conturarea teologiei trinitare în Apus și Răsărit. Ur- 
mând, tradiţiei occidentale de la Tertulian la Sfântul 
Ambrozie, Fericitul Augustin în De trinitate pornește 
de la unitatea firii divine. Pentru a face o distincţie în- 
tre Persoane, el formulează „principiul opoziţiei relaţi- 
ilor“ la care se reduc, practic, Persoanele. Totuşi, Au- 
gustin subliniază că din Tatăl principaliter purcede 
Duhul Sfânt, ca principiu prim și absolut. Dar cum 
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Tatăl și Fiul sunt una, și cum Fiul are, de asemenea, 
tot ce are Tatăl, Ei constituie un singur principiu al 
purcederii Duhului. Principiul Monarhiei nu este su- 
primat; nu există două principii, două izvoare ale Du- 
hului Sfânt. Monarhia, putem spune, este împărțită în- 
tre Tatăl și Fiul uniţi în aceeași fire pentru a nu forma 
decât un singur principiu de purcedere.” Faust de 
Riez spune clar: „Datorită unităţii de substanţă, spu- 
nem că Duhul este Duh al Tatălui și al Fiului și că El 
purcede ex utroque. Astfel, după Toma D'Aquino Ta- 
tăl și Fiul împreună produc o purcedere, deci nu 
avem de-a face decât cu un singur principiu purce- 
zător Unus Spirator. ; 

O dată cu atenția acordată faptului că nu avem nici 
o dedublare a principiului purcederii în Apus, trebuie 
să recunoaştem că tradiția răsăriteană rămânea com- 
plet străină raționamentului augustinian. Nu găsim 
deloc în Răsărit nici doctrina privind opoziția rełați- 
ilor, nici aceea a purcederii tanquam ad uno princi- 
pio care decurge din aceasta. In teologia trinitară, Ră- 
săritul ia ca punct de plecare Revelația unui Dumne- 
zeu viu în Trei Ipostasuri, deci Persoanele divine ca 
atare sunt date în Scripturi și gândite în simbolurile 
credinţei și botezului. 

Conflictul izbucnește în secolul al IX-lea în timpul 
Patriarhului Fotie. Acesta face în mod clar distincție 
cu privire la însușirile ipostatice proprii fiecărei Per- 
soane dumnezeiești și atributele aparținând firii, deci 
comune Celor Trei. Facultatea de a fi cauză este ipos- 
tatică și nu aparţine decât Tatălui. In schimb, dacă 
considerăm că Duhul purcede din Tatăl și din Fiul 
împreună, vom fi în prezenţa unui atribut „fiinţial“, 
„care ţine de natură“ și, în acest caz, în funcţie de fi- 
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rea comună a Celor Trei, Duhul ar fi, de asemenea, 


Participant la propria purcedere, „EL ar fi promotor și 
promovat, în parte cauză și în parte provenind din 


acea cauză“.“ Paternitatea Tatălui nu ar mai fi O însu- . 


șire exclusivă a Sa și Ipostasurile Tatălui și Fiului s-ar 
confunda într-o singură Persoană, ceea ce ar friza ere- 
zia lui Sabellius. Or, Tatăl face ca Duhul să purceadă, 
în calitate de Tată și nu ca Dumnezeu; qua Pater şi 
nu qua Deus. 

De aici se vede întreaga dificultate pentru Răsărit 
de a accepta formula latină. Într-adevăr, purcederea 
comună din Tatăl și Fiul ar pune în Dumnezeu ceva 
ce nu este nici fiinţial, natural, „ousianic“, din mo- 
ment ce Duhul este exclus, de aici, nici ipostatic din 
moment ce este ceva comun Tatălui și Fiului. 

Fotie face referință la Sfântul Grigorie de Nyssa și 
la Sfântul Maxim Mărturisitorul pentru care numai 
Persoana Tatălui este „născătoare“ de alte Persoane în 
Dumnezeu. Tradiţia răsăriteană pune accentul pe vi- 
ziunea personalistă, evitând orice unitate abstractă a 
naturii singulare, unde există riscul de a dispărea ca- 
racterul personal al Ipostasurilor. 

Sinodul unionist de la Lyon din 1274 readuce pro- 
blema în prim-plan. Răsăritenii afirmă: Duhul Sfânt nu 
depinde de Fiul decât în lucrarea Sa temporală; în 
viața sa veșnică depinzând numai de Tatăl, Totuși, 
Sfântul Grigorie al Ciprului, prin cunoașterea filosofiei 
augustiniene, aduce o critică mai nuanţată. Dacă el 
insistă, o dată cu tradiţia clasică, asupra însușirilor 
ipostatice imuabile, el insistă deopotrivă asupra reve- 
lării veșnice a Fiului prin Duhul, Care constituie viaţa 
însăși a Duhului Sfânt. Avem o referire la expresia 
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Sfântului loan Damaschinul: Duhul este „Puterea ma- 
nifestată“ a Fiului. i 
Duhul Sfânt, spune Sfântul Grigorie, primește ființa 
din Tatăl, dar subzistă prin Fiul și chiar în Fiul. Dis- 
tincție subtilă, dar fundamentală; cu părintele J. Me- 
yendorf putem spune că există o distincție între ideea 
de cauză şi aceea de „rațiune de a fi“. Cauza Duhului 
ar fi Ipostasul Tatălui, chiar dacă ar găsi rațiunea de a 
fi în Fiul, în arătarea Sa veşnică. Iată de ce, după tra- 
diție, Duhul este Icoana veșnică a Fiului şi „nimeni 
nu-L poate numi Domn pe Iisus Hristos decât în Du- 
hul Sfânt“. Astfel, Sfântul Grigorie distinge purcederea 
ipostatică, unde Duhul purcede numai din Tatăl și 
planul arătării (ekphansis), unde Duhul arată veșnic 
viaţa divină: din Tatăl prin Fiul în Duhul Sfânt. To- 
mos-ul Conciliului din 1285, redactat de Sfântul Gri- 
gorie al Ciprului afirmă: „Este recunoscut că Mângâie- 
torul Însuși Se revelează şi Se arată veşnic prin inter- 
mediul Fiului, cum lumina se răspândește din Soare 
prin intermediul razei... dar aceasta nu înseamnă că 
posedă existența Sa (ipostatică) din Fiul sau de la 
Fiul““. Definiţia implică distincția dintre purcederea 
ipostatică a Duhului și purcederea (sau trimiterea) ca- 
re descoperă firea și energiile divine în Duhul. 
Filioque își găseşte locul pe planul arătării în lume. 
Dar această arătare a Fiului prin Duhul Sfânt este, oa- 
re, limitată de timp sau este veșnică ? La această între- 
bare va răspunde Sfântul Grigorie Palama: „Duhul Lo- 
gosului este nespusa iubire a Tatălui pentru Insuși Lo- 
gosul pe Care, într-un mod tainic, ÎI zămislește; și Lo- 
gosul, Fiul iubit, folosește această iubire față de Tatăl, 
dar în măsura în care Ei purced împreună din Tatăl și 
în măsura în care această iubire rezidă în El consub- 
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stanţial. Astfel, Duhul este bucuria veșnică a Tatălui și 
a Fiului, unde (Treimea) Se află împreună. Această 
bucurie este trimisă de Cei Doi celor ce se fac vred- 
nici de ea..., dar purcede în existenţă numai de la Ta- 
tăl“”. Duhul purcede numai din Tatăl; fiind Icoană a 
Fiului, El Il revelează Tatălui din eternitate, așa cum 
El Îl revelează în iconomia mântuirii poporului lui 
Dumnezeu. Tocmai în această arătare și revelare El 
este în Fiul și prin Fiul. 

După Sfântul Pavel, „Duhul Sfânt cunoaște adâncu- 
rile lui Dumnezeu“. El provine din Tatăl, Se odihnește 
peste Fiul și revine la Tatăl într-o dăruire reciprocă 
neîncetată a Iubirii Celor Trei. În acest sens, Răsăritul 
folosește formula per Filium, legătura nefiind cauzală, 
ci de interdependenţă și reciprocitate. 


Concluzie teologică 


După un sumar studiu al textelor patristice trebuie 
reevaluată acum „summa“ teologică a problemei pen- 
tru a putea scoate în evidenţă și preciza dominanta 
doctrinară a Bisericii Ortodoxe. 

În secolul al IV-lea, Biserica formulează adevărul 
fundamental al teologiei trinitare. În timpul primelor 
opt secole asistăm la ciclul bristologic care lasă loc în 
secolul al IX-lea ciclului pnevmatologic. Acesta din 
urmă, prin calea isihastă, ajunge la punctul culminant 
în secolul al XIV-lea și găsește armătura dogmatică în 
doctrina Sfântului Grigorie Palama și definițiile Sinoa- 
delor de la Constantinopol. Maxima patristică „Dum- 
nezeu S-a făcut om pentru ca omul să devină Dumne- 
zeu“ desemnează îndumnezeirea ființei umane ca 
scop al iconomiei mântuirii. El primește aprofundarea 
decisivă în lumina teologiei Duhului Sfânt și a doctri- 
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nelor energiilor dumnezeiești necreate. Din această 
perspectivă, apare în secolul al XIV-lea reflecţia răsă- 
riteană asupra lui Filioque. 

Sfântul Grigorie Palama este purtătorul de cuvânt 
al Sinoadelor de la Constantinopol, dintre 1340 și 
1360. Este canonizat în 1368; în a doua duminică a 
postului Sfintelor Paști, din fiecare an, Biserica face 
pomenirea sa și a doctrinei sale. 

Sinoadele din secolul al XIV-lea operează o sinteză a 
tradiţiei pe linia marii patristici. Punctul de plecare cla- 
sic este metanoia, transfigurarea minţii înnoite în Hris- 
tos. Teologia Părinților nu este niciodată un sistem de 
concepte, ci un sistem de transmitere a trăirii liturgice a 
lui Dumnezeu, de aici decurgând caracterul ei antino- 
mic: „Dumnezeu, spune Sfântul Grigorie, fiind trans- 
cendent, de neînțeles și de negrăit, consimte să Se facă 
participabil... și să fie văzut, rămânând în același timp 
nevăzut““. În întregime, El Se arată şi nu Se arată... în 
întregime. permite să participăm la El, rămânând în sine 
de neparticipat.“” 

Palama începe prin a scoate în evidenţă în Fiinţa 
Însăși a lui Dumnezeu o distincţie-identitate între fi- 
inţă și Ipostasuri, ce nu atinge deloc simplitatea sau 
unitatea lui Dumnezeu. Aceeași constatare se face re- 
feritor la creaţie: Dumnezeu transcende El Însuși alte- 
ritatea fără a o anula, astfel El Se face participabil și 
distincţia-identitate a ființei și a energiei care, la fel, 
nu atinge simplitatea Absolutului divin. Fiinţa și ener- 
giile sunt cele două moduri ale existenţei și ale pre- 
zenţei dumnezeiești: în El Însuși și „în afara fiinţei Sa- 
le“. Această distincţie se găsește deja în gândirea 
evreiască care distinge transcendenţa și imanenţa lui 
Dumnezeu, fără să le separe sau să le confunde. Ar- 
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gumentul fundamental al lui Palama nu este fiinţial, ci 
existențial: „Dumnezeu nu este un lucru unic (adică 
fiinţa, natura), ci este Cel Viu, Cel ce este Unic“. Exis- 
tența primează asupra ființei. Nu „Cel ce este“ pro- 
vine din fiinţă, ci fiinţa provine de la „Cel ce este“. 

Persoanele dumnezeiești, învață Palama, „Se între- 
pătrund reciproc, de așa manieră încât nu posedă de- 
Cât o singură energie“, unică dar multiformă în mani- 
festările sale. Trebuie să distingem în Dumnezeu fi- 
rea, Ipostasurile și energiile manifestărilor dumneze- 
ieşti. Or, pentru adversarii lui Palama, ceea ce nu este 
fiinţă, nu este Dumnezeu și nu este decât un efect 
creat, precum harul, slava și lumina; or, în felul acesta 
ar exista o confuzie între izvor și cauză, manifestare și 
producere. 

Problema, deși pare a fi abstractă, este o problemă 
de viaţă și de moarte când este vorba despre îndum- 
nezeirea firii umane și în consecință, de realitatea co- 
muniunii sale cu Dumnezeu. Comuniunea creată, 
chiar dacă o numim supranaturală (graţia creată), nu 
este deloc comuniune cu Dumnezeu Însuși. Palamis- 
mul, pornind de la principiul că Existentul primează 
asupra fiinţei, afirmă comuniunea cu energiile dum- 
nezeiești necreate, comuniune deplină și reală, căci 
Dumnezeu este total prezent în energiile Sale ne- 
create, fără a-și părăsi ființa Sa inaccesibilă. Participa- 
rea este totală: „Dumnezeu întreg vine să locuiască fi- 
ința întreagă a celor care s-au făcut vrednici de ea“, 
Scopul vieţii creștine este de a uni în persoana noastră 
harul sau energiile necreate cu natura noastră creată. 

Distincţia-identitate a fiinţei neparticipabilă și a 
energiei împărtășibilă nu pune deloc în discutie unita- 
tea lui Dumnezeu, pentru că este unitate a Celui viu, 
a Celui ce este simplu și nu a unei „Substanțe simple“. 
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Fiinţa și energia sunt cele două moduri ale existenţei 
dumnezeiești care se dăruiește fără a se împărți și se 
distinge fără a se refuza. Energia este calea comuni- 
cării Treimii în afară, care izbucnește (în sensul unei 
izbucniri de lumină) din Tatăl prin Fiul în Duhul Sfânt. 
În perihoreza lor, Persoanele divine Se întrepătrund 
reciproc, în așa fel încât nu există decât o singură 
energie. Una, dar multiformă ca și numerele dumne- 
zeiești, ea curge veșnic din ființa Treimii și O desco- 
peră. Prin energii, Dumnezeu trăiește și domnește în 
slava Sa veșnică și strălucește în Iubire, Înţelepciune 
și Viaţă. Astfel, datorită energiilor care se identifică cu 
ideile creatoare, actele de Providenţă și har sunt cele 
care arată prezenţa lui Dumnezeu în istoria lumii. 

Palamismul împlinește marea elaborare pnevmato- 
logică a Evului Mediu bizantin căci, după Sfântul 
Grigorie, „energia necreată este inseparabilă de Duhul 
Sfânt“”. Palama subliniază același termen de „purce- 
dere“: Duhul Sfânt purcede din Tatăl, iar energia 
purcede din ființa al cărei izvor este Tatăl. În Duhul 
este arătarea veșnică a slavei, în Duhul, Dumnezeu, 
prin Iubire, iese din esenţa Sa pentru că Duhul este 
Duh al comuniunii, Duh al Iubirii treimice. 

În plenitudinea absolută a Celor Trei, Duhul depă- 
șește opoziţia Tată-Fiu, El provine din Tatăl în acelaşi 
timp cu Fiul peste Care Se odihnește veșnic. Echili- 
brul perfect al Treimii suprimă orice tentaţie „diadi- 
că“. În purcederea sa ipostatică, Duhul realizează, ad 
intra taina unei alterităţi fără opoziţie și, ad extra, 
face văzută purcederea firească (din firea una) a 
energiei, veșnica mișcare a Iubirii treimice. 

Distincția între fiinţă și energie constituie prima din 
soluţiile posibile pentru Filioque, în lumina tradiţiei 
răsăritene. Ea stabilește distincţia-identitate dintre 
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Duhul (to Pneiima — cu articol) în calitate de Ipostas 
și Duhul (Pneûma — fără articol), în calitate de ener- 
gie. La nivelul ființei comune, Duhul ca Ipostas pur- 
cede numai din Tatăl, dar împreună cu Fiul, peste Ca- 
re Se odihnește. Ca energie dumnezeiască, învaţă Pa- 
lama, „Duhul Se revarsă din Tatăl prin Fiul și, dacă 
vrem, din Fiul“”. Soluţia constă, deci, în distincţia din- 
tre Ipostasul Duhului Sfânt și energia pe care El o fa- 
ce văzută ex Patre Filioque. 


Principiile critice ale teologiei răsăritene 

vis-a-vis de Apus 

Sfântul Grigorie de Nazianz evita principiul analogi- 
ei ca metodă de cugetare teologică și despărțea imagi- 
nile, care pentru el nu erau niciodată potrivite Tainei 
lui Dumnezeu care, după opinia sa, mai mult um- 
breau decât luminau. Or, Fericitul Augustin se servește 
de analogie: Duhul, fiind iubire reciprocă a Tatălui şi a 
Fiului: „este, orice ar fi El, ceva comun Tatălui și Fiu- 
lui“. Toma D'Aquino dezvoltă această viziune: Logo- 
sul purcede prin modul de activitate intelectuală, iubi- 
rea vine din cunoaștere (nu iubim decât ceea ce cu- 
noaștem), și iată de ce Duhul purcede în același timp 
din Tatăl şi din cunoașterea Sa care este Logosul. 
Această modalitate de a înţelege nașterea per modum 
intellectus şi purcederea per modum voluntatis sau 
amoris, chiar antropomorfismul său implicit sunt stră- 
ine Răsăritului din cauza riscului de a introduce filo- 
sofia și psihologia în interiorul vieţii dumnezeiești. 

Doctrina purcederii ipostatice a Duhului Sfânt a 
Patre Filioque, tanquam ab uno principio și, pe de 
altă parte, ek monoû toii Patros cu formula interme- 
diară dia Hyioû sau per Filium ne pun în prezența a 
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două soluții diferite a problemei diversității ipostatice 
în Treime și, prin urmare, a două triadologii ghidate 
de principii diferite. 

Pentru Răsărit, Filioque rupe, înainte de toate, 
echilibrul trinitar, micșorează egalitatea perfectă a Ce- 
lor Trei Persoane ale Sfintei Treimi. El ajunge la mo- 
narhia absolută a Tatălui deplasând principiul unității 
Treimii de la Ipostasul: Tatălui la ființă. Într-adevăr, 
Tatăl și Fiul Se unesc într-o ființă comună pentru a 
forma un singur principiu purcezător, ceea ce trans- 
formă Cele două Persoane într-o impersonală dumne- 
zeire-substanţă, matrice și izvor de purcedere. În 
acest caz, Monada Trinitară răbufnește în două Diade: 
pe de o parte, Tatăl și Fiul şi, pe de altă parte, Tatăl 
cu Fiul, confundați Unul cu Celălalt, și Duhul Sfânt. 

Reducerea Persoanelor la' relația de opoziţie face 
să vedem în Fiul Dumnezeirea privată de facultatea 
de a naște (numai Tatăl o posedă), iar în Duhul Dum- 
nezeirea lipsită de însușirea de a naște și de a purce- 
de (numai Tatăl și Fiul posedând-o în comun). Astfel, 
Duhul Sfânt Se găsește singur, neavând nimic comun, 
ca Ipostas, cu o altă Persoană a Treimii. Înţelegem 
atunci de ce Duns Scott se întreba cum „Duhul de 
viață dătător“ poate fi o „Persoană sterilă“. Răsăritul 
răspunde: este rezultatul substituirii noţiunii pozitive 
de comuniune în diversitate, cu aceea negativă, de 
opoziţie a relaţiilor de origine. 

Purcederea ab utroque presupune că relaţiile sunt 
în același timp fundamentele Ipostasurilor care se de- 
finesc în întregime prin opoziţie reciprocă: întâi Pri- 
mul de al Doilea și apoi din amândoi de al Treilea. 
Aceasta este ceva logic, pentru că o relaţie de opozi- 
tie nu poate fi stabilită decât între doi termeni. Pentru 
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Răsărit, o atare opoziţie înseamnă preeminenţa uni- 
tății ființiale, a firii, asupra Ipostasurilor. Părintele de 
Regnon, ca teolog romano-catolic, arată aceasta foarte 
clar în lucrarea deja citată, astfel: „doctrina lui Filio- 
que, spune el, presupune că, în ordinea conceptelor, 
natura ar fi anterioară Persoanelor și că Persoana Se 
arată ca un fel de înflorire a naturii... Latinul conside- 
ră persoana ca un mod al naturii, grecul consideră 
natura ca un conţinut al persoanei“. 

Într-adevăr, pentru Răsărit, „relaţiile de origine“ ex- 
primă diversitatea Persoanelor. Relaţiile nu fundamen- 
tează Persoanele, în consecință diversitatea lor este 
cea care le determină relaţiile și nu invers. Părinţii 
greci au făcut distincţie între gnorismata (însuşirile 
Persoanelor divine) și skesis (relaţii). Însușirile perso- 
nale nu pot fi reduse la. nivelul de simple relații puse 
în ecuaţia originantă. Relaţiile de origine permit de- 
semnarea Persoanelor divine în diversitatea Lor, ele nu 
explică deloc ce sunt Ipostasurile (aspectul funciar 
apofatic) dar sublinind unicitatea absolută a fiecăreia: 
Tri-unitatea Unicelor. Monarhia Tatălui face să vedem 
în El Izvorul sau chiar Cauza, dar aceasta nu este o no- 
ţiune filosofică, ci mai degrabă o imagine descriptivă, 
căci cauza aici nu este anterioară efectului, iar efectele 
sunt egale în demnitate cu cauza. Părinţii greci nu 
folosesc niciodată cuvântul „cauză“ pentru Fiul, așa 
cum nu folosesc verbul „a purcede“ și substantivul 
„purcedere“ cu privire la Fiul în calitate de principiu 
din care ar purcede Duhul. Identitatea-consubstan- 
țialitate nu este ontologic nici anterioară, nici posterioa- 
ră diversității. „Dumnezeu este în mod identic şi Mo- 
nadă și Triadă“, spune Sfântul Maxim Mărturisitorul. 

Am văzut deja că prima soluţie posibilă a lui Filio- 
que merge până la distincţia între existența ipostatică 
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a Duhului Sfânt purcezând din Tatăl singur și străluci- 
rea Sa prin Fiul și chiar din Fiul. Este distincţia dintre 
fiinţă și energii, diferenţa între cele două moduri, cel 
al subzistenţei Ipostasului și cel al manifestării Sale. 
Sfântul Vasile subliniază: „Noţiunea caracteristică a în- 
sușirii personale a Duhului este de a Se arăta după 
Fiul și cu EI, dar de a subzista purcezând din Tatăl“. 
Întregul său efort este de a trece de la doxologia 
energetică: „Slavă Tatălui prin Fiul în Duhul Sfânt“, la 
doxologia transcendentă: „Slavă Tatălui şi Fiului și 
Duhului Sfânt“. 

Polemica teologică, devenind dură după eșecul Si- 
noadelor de la Lyon și Florenţa face ca Apusul să se 
închidă față de noţiunea de energie din frica de a nu 
altera simplitatea divină. Apusul nu recunoaște în 
afara ființei divine decât efecte create. Se doreşte ca 
Apusul să facă eforturi pentru a nu mai considera teo- 
logia bizantină și palamismul ca o inovaţie echivocă 
şi să descopere autentica tradiţie patristică, care nu 
duce lipsă de martori autorizaţi. Din fericire, acest 
efort se arată clar astăzi. După Conciliul al II-lea de la 
Vatican, Răsăritul și Apusul trebuie să caute împreună 
o nouă formulă teologică capabilă să sintetizeze intui- 
tiile adevărate de fiecare parte. În schimb, în Răsărit, 
unii teologi moderni își întăresc poziţiile într-o pole- 
mică prea acidă. Astfel, pentru Vladimir Lossky, Filio- 
que este punctul cel mai important în divergenţa doc- 
trinară dintre Răsărit și Apus și se arată ca impedi- 
mentum dirimens pe calea concilierii dogmatice. Pe 
de altă parte, manualele clasice de dogmatică simpli- 
fică problema, spunând că singura rațiune de a fi a 
lui Filioque este confuzia purcederii veșnice a Duhu- 
lui cu misiunea sa terestră. Formula răsăriteană dia 
Hyioů, per Filium se explică în funcţie de ordinea în 
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care sunt numite Cele Trei Persoane: Fiul ocupă locul 
al doilea și apare ca un principiu intermediar între 
Tatăl și Duhul. 

Într-un plan mai obiectiv, chiar dacă dominanta 
dogmatică exclude pe Filioque în interpretarea latină, 
trebuie să recunoaștem existenţa unor texte patristice, 
foarte puţine, e adevărat, dar care prezintă o anumită 
dificultate și cer o explicație. Astfel, la Sfântul Grigo- 
rie de Nyssa, „Fiul este născut imediat de prima Per- 
soană, a Tatălui, căci a treia Persoană, la rândul Său, 
purcede prin Cea Care este imediată Celei dintâi, adică 
Fiul“. El utilizează, de asemenea, imaginea flăcărilor: 
„Ca și cum văzând cineva focul împărţit în trei flăcări şi 
ar bănui că prima flacără este cauza celei de-a treia, 
care a aprins-o pe cea mai îndepărtată prin ceea ce a 
transmis cea care se află între ele“?. Este evident că în 
acest text este vorba de viaţa intratrinitară și nu de 
misiunea terestră. Dar textele izolate nu sunt nicioda- 
tă decisive când avem de-a face cu o taină şi când 
suntem la primele începuturi ale unei reflecţii teolo- 
gice. Viziunea echilibrată se află la capătul unei re- 
flecţiei totale și trebuie să cităm acest text al Sfântului 
Grigorie: „Adam cel nenăscut este imaginea Tatălui, 
fiul său cel născut este imaginea Fiului; Eva, care a 
purces, seamănă Ipostasului Duhului Sfânt“. Cum 
Eva a purces din Adam fără medierea fiului său, astfel 
Duhul purcede din Tatăl fără medierea Fiului. Astfel, 
citim la Epifanie că Duhul este „Duh al Celor Doi“, 
adică al Tatălui și al Fiului; într-un alt text, care se ra- 
portează la misiunea pământească, „Duhul purcede 
din Tatăl și este primit de Fiul“ și, în sfârșit, un cu- 
vânt perfect clar: „Fiul născut al Tatălui și Duhul pur- 
ces din Tatăl”. 
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Diferenţa între Răsărit și Apus nu constă în princi- 
piul formal al Monarhiei, ci în natura unităţii Tatălui şi 
Fiului. Sfântul Ioan Damaschinul, după Sfântul Grigorie 
de Nyssa și Sfântul Maxim Mărturisitorul, formulează 
clar tradiţia orientală: purcederea este un act ipostatic” 
și Ipostasul Tatălui este singurul născător și purcezător. 
Formula per Filium, cum o arată folosirea prepoziţiei 
dia, în relaţie cu Treimea transcendentă, nu poate fi 
înțeleasă fiinţial, căci Părinţii numesc pe Dumne- 
zeu-Tată „Cauză unică“, „Izvor unic“, „Principiu unic“ 
şi Care nu este niciodată compus. Stântul Grigorie de 
Nazianz precizează foarte bine acest lucru: „Tatăl este 
unirea de unde provin şi unde merg Ceilalţi“. 

Aceasta este viziunea evanghelică trăită în Liturghie 
şi mărturisită în formulele de botez și în Simbolurile 
de credinţă. Textele rare și izolate favorabile lui Filio- 
que vin dintr-o teoretizare metafizică asupra categori- 
ei cauzale, fără legătură cu datele biblice sau liturgice. 


Căutare a perspectivei comune 


În timpul ultimului mileniu, pnevmatologia s-a re- 
dus în întregime la polemica cu privire la purcederea 
Duhului Sfânt. Modul unilateral de a pune problema 
face din aceasta o falsă problemă centrată pe o discu- 
ție sterilă între monopatrism și filioquism. Formula lui 


` Fotie, ek monou toii Patros — din Tatăl singur, este o 


formulă polemică antifilioquistă. Dominanta patristică 
nu este nici una, nici alta, ci o a treia poziţie, infinit 
mai nuanţată și mai puţin explicită din punct de ve- 
dere formal. j 

Fotie pune problema purcederii Duhului Sfânt ex- 
clusiv ca întrebare, să știe dacă principiul, cauza aces- 
tei purcederi trebuie atribuită unui singur Ipostas sau 
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ambelor. După Fotie, teologia scolastică este cea care 
se introduce în Răsărit pentru mai multe secole aş- 
teptându-l pe Sfântul Grigorie Palama. Sarcina actuală 
este de a pune problema pe un alt teren. Teologia Si- 
noadelor de la Lyon și de la Florenţa este în întregi- 
me în problematica cauzală, care este aceea de a ști 
dacă Fiul participă sau nu la unitatea cauzei? Or 
pnevmatologia Părinților nu a fost niciodată redusă la 
acest singur punct, ceea ce ar fi însemnat a o sărăci și 
a o slăbi până la epuizare. 
O analiză atentă a gândirii patristice înaintea seco- 
lului al IX-lea arată că niciodată nu s-a pus Sfinților 
Părinţi problema purcederii Sfântului Duh ca atare. 
Purcederea, deosebită de naștere, fiind considerată ca 
O taină inefabilă, este doar semnalată, fără nici o ex- 
plicaţie, care de altfel nici nu ar fi fost posibilă. A 
considera nașterea și purcederea ca duae processiones 
este o abstracție arbitrară, căci ele nu pot fi în nici un 
fel „conumerate“ ca fiind două, natura purcederii nu 
are analogie și rămâne deschisă unei liniști apofatice. 
Deja cel de-al VIII-lea articol al Crezului niceo-con- 
stantinopolitan, „Și în Duhul Sfânt, Domnul de viată 
Făcătorul, Care din Tatăl purcede, și Care împreună cu 
Tatăl și cu Fiul este închinat și slăvit“, arată o anumită 
insuficiență a definiţiei în stadiul său neterminat. Du- 
hul este numit Domn, nu este numit Dumnezeu si de- 
oființă '. Formula liturgică „lăudat şi slăvit“ nu aduce 
suficiente precizări teologice. Ea este condiţionată de 
nevoile epocii, trebuind să evite subordinaţianismul și 
să afirme egalitatea Celui de-al Treilea Ipostas cu Ta- 
tăl și cu Fiul, „lăudat și slăvit“ o dată cu Ei. 
Evilând orice formulare diadică, patristica răsări- 
teană stabileste totdeauna corelaţiile trinitare ale Per- 
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soanelor divine. lată pentru ce teologia Duhului Sfânt 
nu este limitată la relaţia cu Tatăl, ci se întinde și asu- 
pra relaţiei cu Fiul. Toate aceste elemente doctrinare 
se întrepătrund și nu este totdeauna ușor să le distingi 
pe una de cealaltă. 

Textele evanghelice ale purcederii din Tatăl nu 
sunt limitative. Relaţia Duhului Sfânt cu Fiul se pune 
în mod imperios, dar tentativele de a o preciza au dat 
cele două teologumene, răsăriteană și apuseană, de- 
semnate prin expresiile dia și que. Cu dogmatizarea 
lui Filioque în Apus, punctul cel mai delicat și tainic a 
fost aruncat în furtuna politică și polemică. 

Va trebui, în fine, depășit acest stadiu pasional și, 
referindu-ne la expresia „Părutu-s-a Duhului Sfânt și 
nouă“, să reconsiderăm împreună ceea ce se ascunde 
în mijlocul unei imprecizii dogmatice: raporturile reci- 
proce dintre Fiul și Duhul. | 

Înclinarea hristocentrică pune în relief diada Tată- 
lui și Fiului având în centru realitatea Învierii, unde 
Pogorârea Duhului Sfânt nu este decât o consecinţă a 
Întrupării. Duhul apare drept locţiitor al lui Hristos și 
lucrarea Sa ipostatică se reduce la acţiunea „imperso- 
nală“ a harului sfinţitor. 

Or, formula orientală per Filium, împreună cu for- 
mula Crezului „lăudat și slăvit cu Tatăl și cu Fiul“, așa- 
ză purcederea Duhului în lumina participării Fiului și 
deci subliniază caracterul profund trinitar al relaţiilor 
Persoanelor divine. Formula ek monoii toû Patros și 
opusul său, Filioque, sunt amândouă unilaterale și nu 
recunosc caracterul treimic al relaţiilor. 

Întreaga dificultate, care rupe echilibrul și falsifică 
perspectiva trinitară corectă, vine din conceperea naș- 
terii și purcederii ca rezultat de producere, de origine 
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și de dependentă cauzal Or, pe planul relaţiilor re- 
ciproce, Persoanele divine sunt „Supracauzale“, fiind 
„fără început“ și deci fără cauză în sensul tehnic și lo- 
gic al termenului, neputând fi aplicat deloc vieţii in- 
tratrinitare fără a friza imediat dialectica subordinaţia- 
nismului, a arianismului şi a impasurilor heterodoxe.* 

Dialectica cauzală trebuie să lase locul dialecticii 
Revelaţiei Tatălui prin Fiul în Duhul Sfânt, unui sistem 
de relaţii triple ale Iubirii treimice. Monarhia Tatălui 
înseamnă că El este subiectul Revelaţiei, fiindcă El 
asigură unitatea, consubstanţialitatea şi egalitatea de- 
săvârșită a Celor Trei Persoane dumnezeiești, în cali- 
tate de Izvor și Principiu al vieţii divine. Nu este vor- 
ba de relaţiile dintre Tatăl şi una dintre Cele două 
Persoane, ci de relaţiile Celui Care Se descoperă și ale 
Celor Care Îl descoperă. Aici formula Per Filium în- 
seamnă și explică faptul că Filioque nu poate fi orto- 
dox, decât fiind echilibrat de formula corespondentă 
Spirituque. 

Sensul acestor două formule este în afirmaţia că fi- 
ecare Persoană trebuie contemplată simultan în relaţia 
Sa cu Celelalte Două. Astfel, Fiul în nașterea Sa pri- 
mește din Tatăl pe Duhul Sfânt și deci în Fiinţa Sa 
este etern inseparabil de Duhul Sfânt; El este născut 
ex Patre Spiritugque. De asemenea, Duhul Sfânt purce- 
de din Tatăl și Se odihnește peste Fiul, ceea ce cores- 
punde lui per Filium și lui ex Patre Filioque. Găsim 
astfel que, per sau dia oriunde se abordează relaţia 
interipostatică, întotdeauna treimică. Tatăl naște pe 
Fiul cu participarea Duhului Sfânt și Îl purcede pe 
Duhul cu participarea Fiului și chiar nenașterea Sa 
comporta participarea Fiului și a Duhului Sfânt, care 
mărturisesc despre aceasta, prin faptul că vin din El, 
ca din Izvorul lor unic. Dar aceste relații nu sunt de- 
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loc de producere, ci de corelare între Cel Care se des- 
coperă și Cei Care Il descoperă, lucrarea treimică a 
Iubirii Celor Trei. Duhul nu este redus la nivelul unui 
instrument al Iubirii dintre Tatăl şi Fiul, ci El este Cel 
Care actualizează Iubirea întru care binevoiese Gei 
Trei. Această participare reciprocă și treimică exclude 
orice unitate diadică în fire, căci afirmaţia cea mai fer- 
mă a Părinților răsăriteni presupune nenaşterea, naş- 
terea și purcederea ca însușiri strict ipostatice. 
Comentând textele din Isaia (48, 16; 41, 1) şi Luca 
(4, 18) care relatează despre Duhul Domnului Care 
trimite pe Mesia, Părinţii merg până la a spune că Fiul 
a fost trimis în lume de Tatăl și prin Duhul. Fericitul 
Augustin o spune: „Să nu gândim că Fiul a fost trimis 
în asemenea fel de Tatăl și că nu a fost trimis de ase- 
menea și de Duhul Sfânt”. La fel, Sfântul Ambrozie 
spune: „Tatăl cu Duhul trimit pe Fiul; de asemenea, 
Tatăl cu Fiul trimit pe Duhul Sfânt“*. Relaţia treimică 
este clar subliniată de patristica occidentală. „Dacă 
Fiul, spune mai departe Sfântul Ambrozie, şi Duhul Se 
trimit mutual și reciproc, cum Tatăl Îi trimite, aceasta 
este datorată comuniunii lor consubstanţiale.“ Şi în al- 
tă parte: „Acolo unde este constatată o lucrare a Tată- 
lui, a Fiului sau a Duhului Sfânt, ea se raportează nu 
numai la Duhul, ci și la Tatăl și la Fiul, după cum nu 
se raportează numai la Tatăl, ci și la Fiul și la Duhul“. 
Această mărturisire venită din Apus este în acord per- 
fect cu mărturisirea Sfântului loan Damaschinul: „Du- 
hul este puterea revelatoare a Tatălui, purcezând din 
Tatăl prin Fiul, Duhul este Duh al Fiului, nu ca ye- 
nind de la EI, ci ca purcezând de la Tatăl prin EL Sin- 
gurul Izvor este Tatăl“. „Din Tatăl, în adevărul Fiului, 
dar nu ca venind de la EL.“* 
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Cuvintele Evangheliei: „Tatăl meu este mai mare 


decât Mine“ nu rupe egalitatea, ci arată pe Tatăl ca 


Alfa și Omega al mișcării veșnice și deci, în afara ori- 


cărei categorii logice de cauzalitate sau de producere 
Nu există în Treime nici un proces de devenire. Natu- 
ra și Ipostasurile posedă din punct de vedere ontolo- 
gic o echi-dumnezeire veșnică, acesta fiind sensul ter- 
menului „Fără început“. Dacă Dumnezeu nu devine 
Tată decât în urma purcederilor Sale, avem un subor- 
dinațianism rafinat, căci, în acest caz, Principiul nu es- 
te Tatăl, ci Deitas, principiu impersonal, pre-ipostatic 
Unus Deus, sau chiar o substanță, o divinitas: Dum- 
nezeu devine Tată prin nașterea Fiului Său. În acest 
caz, Deitas ar preceda din punct de vedere logic 
Ipostasurile Și aceasta ar contrazice Monarhia Tatălui. 
Or, Treimea este revelarea Iubirii trinitare, a vieţii fie- 
cărei Persoane în Celelalte — „unitate nu pentru a se 
confunda, ci pentru a Se conţine Una pe Cealaltă“ — 
și, în același timp, viață a unui singur Subiect Tri-unic. 
B. Bolotov, istoric și teolog de altfel imparţial, în- 
clină de partea tratativelor cu vechii catolici de la 
Bonn.” După o analiză foarte atentă a textelor patris- 
tice, el a declarat că Filioque nu constituie un impedi- 
mentum dirimens pentru un acord dogmatic. Pentru 
el este vorba de două teologumene asupra subiectului 
purcederii Duhului Sfânt. Dar el neagă categoric ca- 
ami cauzal al participării Fiului în purcederea 
Astăzi, regăsind teologia Părinților și căutând o sin- 
teză neo-patristică, trebuie să depășim noţiunea de 
cauză, de dependenţă cauzală care prezintă un an- 
tropomorfism inaplicabil tainei lui Dumnezeu. nu gă- 
seşte nici o referinţă în Scriptură. Nici o producere ca- 
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uzală nu poate avea loc în veșnicie. Dacă unii Părinţi 
au folosit acest termen, era numai pentru a desemna 
principiul monarhic al Tatălui și aceasta în mod pur 
descriptiv; Tatăl este rădăcina, principiul, izvorul, cau- 
za, dar ei se opresc aici, cuprinși de contemplarea 
apofatică. Interpretarea strict cauzală este post-patris- 
tică, este o teologie anti-filioquistă polemică. La Pă- 
rinţii de dinaintea secolului al IX-lea, purcederea Du- 
hului se așază într-un context dogmatic foarte larg al 
unităţii și al corelaţiilor întotdeauna trinitare ale Ipos- 
tasurilor. „Cine purcede din Tatăl“ însemna, înainte de 
toate, echi-divinitatea în conexiune cu celelalte reali- 
tăți, mai curând decât o simplă cauzalitate, căci Ipos- 
tasurile nu purced în sens metafizic, ci există deodată 
și fără început. „Purcederea“ la Sfinţii Părinţi are un 
clar caracter apofatic. Treimea există deodată ca trei 
centre ipostatice ale Subiectului Tri-unic. Nenașterea, 
naşterea și purcederea nu produc Ipostasuri, cum 
produce cauza efecte. Primatul modului de ființare 
asupra ființei permite să vedem în Dumnezeu un sin- 
gur act tri-unic în trei expresii ale Iubirii dintre Cele 
Trei Persoane „fără început și fără de sfârșit“ de-a lun- 
gul veșniciei. Nici o Persoană nu este „produsă“ de 
alta, ci fiecare Se determină în același timp de către 
Ea Însăși și de către Celelalte și Se califică drept Tată, 
Fiu și Duh Sfânt. După Sfântul Apostol Iacob (1, 17) 
în Treime „nu este nici mutare, nici umbră de schim- 
bare“, nici o dialectică a devenirii sau a apariţiei ne- 
având loc în ea. Logica este depășită de un al treilea 
„exclus“ între cele două judecăţi contradictorii. 

Fiecare Ipostas ipostaziază, își împropriază firea 
dumnezeiască întreagă, ipostasul fiind modul perso- 
nal în care este definită ființa. Acest principiu, foarte 
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clar în Răsărit, exclude orice fuziune a două Iposta- 


suri în aceeași ființă. Singura posibilitate care rămâne 
este unirea a două moduri de subzistență a fiintei dar 
aceasta ar însemna fuzionarea a două Tpostasuri, l 
cru absolut de neconceput. d, 
Bolotov folosește termenul foarte lămuritor de 
condiţie: Fiul este condiţia treimică a purcederii Du- 
hului Sfânt din Tatăl, Duhul Sfânt este condiţia treimi- 
că a nașterii Fiului de către Tatăl. Nenașterea naște- 
rea și purcederea sunt de neconfundat şi de ri; a- 
rat, constituind un singur act tri-unic al Revelatiei fë 
participarea simultană și reciprocă a Celor Trei. A, 


Părinţii oferă în pnevmatologia lor imagini descripti- 
ve, de unde diversitatea expresiilor și ifieileiilaa ak 
Taină. Este stadiul predogmatic al teologumenelor. Ne 
găsim în faţa unei evidențe ce nu a găsit definiţie do - 
matică suficientă în timpul Sinoadelor ecumenice Mai 
târziu, sub influența gândirii scolastice problema e 
cederii a fost înlocuită la unii teologi cu aceea a pitos 
cerii. Tradiția mai profundă a Bisericii păstra o discretă 
imprecizie dogmatică. Nu există în Răsărit dogmă pre 
cisa cu privire la modul purcederii Duhului Sfânt uid 

Pentru Bolotov, Filioque nu este un obstacol. entru 
unirea Bisericilor, ceea ce vrea să spună că Filio ue 
este o opinie printre altele, dar nu o erezie cu AS 
de ao dedogmatiza. Răsăritul nu o acceptă în formu- 
larea latină, dar calea este deschisă pentru a reflecta 
impreună asupra unei noi formulări capabile să găseas- 
ca un acord între Răsărit și Apus. Dacă este depășită 
falsa problematică a producerii și a cauzalităţii, for- 
mulele diferite par nu contradictorii, ci complementare 

Formula fotiniană „numai din Tatăl“ exprimă core 
laţia fundamentală între Ipostasul Tatălui Care Se dës- 
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coperă și Ipostasul Duhului Care Îl descoperă, dar es- 
te evident că în lumina dogmei trinitare, în totalitatea 

sa, o asemenea formulă nu are un sens limitativ și 

cheamă la o altă corelaţie între Fiul și Duhul Sfânt, 

Cele două Ipostasuri Care revelează. Relaţia cu Tatăl 

include relaţia între Ceilalți Doi. Dincolo de noțiunea 

de producere, există diferitele imagini descriptive ale 

definiţiei trinitare a Duhului și a Fiului. 

Pentru moment, pornind de la patristică, putem 
spune că orice concepţie privind purcederea, ca pro- 
ducere cauzală este dincoace de dogma viitoare care 
trebuie definită împreună. Trebuie să acceptăm că, 
pentru relaţiile dintre Fiul și Duhul nu există decât 
ipoteze dogmatice. În Apus, adăugarea lui Filioque la 
Crez a devenit o tradiţie liturgică milenară dar, din 
partea răsăriteană, ca și din partea apuseană, în ciuda 
dezacordului teologic, nu putem descoperi nici o di- 
ferenţă în ceea ce privește cinstirea Duhului Sfânt. 
Lipsa de. consecinţe practice indică o insuficiență dog- 
matică a formulelor opuse. Duhul Sfânt Care iposta- 
ziază iubirea reciprocă dintre Persoanele Sfintei Tre- 
imi s-a găsit scufundat într-o atmosferă de schismă ac- 
tivă, lipsit de orice iubire reciprocă și iată pentru ce 
controversa a fost menită sterilităţii. Dezbaterea teolo- 
gilor din punct de vedere dogmatic privind Duhul 
Sfânt a manifestat o lipsă flagrantă de Duh și ne aflăm 
în faţa celui mai mare paradox al istoriei. 


Monarhia orientală vrea să spună că în Taina Trei- 
mii unul singur este centru și obiect al Revelaţiei — Ta- 
tăl, şi asupra Lui Se orientează Ipostasurile Care-L re- 
velează, Fiul și Duhul. Acestea Se disting ca aspecte 
diferite și personale ale Revelaţiei: Logos și Duh. (Se 
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poate spune cu Serghei Bulgakov: subiectul, predica- 
tul și copula formând plenitudinea expresivă a tainei). 


Este de neconceput Ipostasul fără Celelalte și aces- . 


ta este adevărul pe care Filioque-ul latin și per Filum 
oriental îl exprimă, fiecare în modul său, într-atât în- 
cât se poate spune că „fiinţa“ Ipostasurilor revelatoare 
depinde de Tatăl, dar și de Celălalt Ipostas co-revela- 


tor. Fiul în nașterea Sa primește din Tatăl pe Duhul . 


Care Se odihnește peste El într-o coexistenţă insepa- 
rabilă și în acest sens putem spune ex Patre Spiritu- 
que. De asemenea, Duhul purcede din Tatăl odihnin- 
du-se peste Fiul și avem Filioque în același sens. Par- 
ticula que nu se raportează numai la relaţia de origi- 
ne, ci intervine peste tot unde trebuie să exprime de- 
finiţia trinitară a fiecărui Ipostas. 

Dacă Duns Scott se întreabă cum putea fi Duhul de 
Viaţă Dătător singur nerodnic, Anselm de Canterbury, 
la Conciliul de la Bari pune întrebarea: „Nu am putea 
opune pe Fiul unităţii Tatălui şi Duhului?“ Iată o ipo- 
teză occidentală care poartă în germene ipoteza ori- 
entală pe care am încercat să o prezentăm aici. 

Se poate adăuga încă un argument scos din icono- 
mia mântuirii, căci în duhul Sfinţilor Părinţi nu este 
exclusă o anumită analogie între viaţa intratrinitară și 
lucrarea pământească. Duhul Sfânt descoperă explicit 
o funcţie asemănătoare celei de a naște. După Crez, 
Hristos „S-a întrupat de la Duhul S ânt“; Duhul este 
Cel Care Îl naște pe Hristos în sufletele celor botezați, 
și O dată cu Arătarea Domnului, la Botez, Duhul este 
Cel Care coboară asupra Fiului în chip de porumbel 
și El este duhul nașterii în momentul în care Tatăl 
spune „Astăzi Te-am născut“. Iată pentru ce nașterea 
feciorelnică a Maicii Domnului este considerată ca 
chip al Duhului Sfânt. 
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Nu este vorba de a interveni în Crez, ci de a-l însoţi 
de un comentariu teologic pentru a putea fi mărturisit 
de un singur suflet și de o singură inimă, atât de Ră- 
sărit, cât și Apus împăcați. 

Dacă am reușit să eliminăm unitatea Tatălui și Fiu- 
lui în natură, căci numai Ipostasul Tatălui este născă- 
tor, și dacă se acceptă caracterul trinitar al tuturor re- 
laţiilor din „interiorul“ lui Dumnezeu, se poate, alături 
de formula per Filium, să punem formula per Spiritum 
și chiar să mergem mai departe și să vedem în Fiul și 
în Duhul martorii monarhiei Tatălui și să spunem că, 
în această calitate, ei condiţionează nenașterea Tată- 
lui. Duhul Sfânt nu este El, oare, după Sfântul Grigo- 
rie Palama, Iubirea interpersonală a Celor Trei, iposta- 
ziată și, prin aceasta, „bucuria veșnică... în care Ei 
(toți Trei) împreună bine-voiesc“ ? 


PARTEA A DOUA 


Pnevmatologia 
Sfinţilor Părinţi 
în iconomia mântuirii 


ci e li 


Capitolul 1 


Teologia Sfinţilor Părinţi 


Dogma trinitară 


În tradiţia patristică, teologie înseamnă mai înainte 
de toate contemplarea Tainei Sfintei Treimi. Este ceea 
ce putem numi „triadocentrismul“ ortodox. Metoda 
Părinților este întotdeauna integrală, ea îndepărtează 
orice monism centrat exclusiv pe Logos sau pe Duhul 
Sfânt şi aspiră la o teologie echilibrată şi articulată cu 
privire la Cele Trei Persoane dumnezeiești. Ea priveş- 
te treimea Persoanelor înaintea ființei Una a Dumne- 
zeirii, ea pornește de la Ipostasuri și după aceea pre- 
cizează purcederile pentru a afirma unitatea firii con- 
siderată drept conţinutul Persoanelor. Astfel, Sfântul 
Grigorie de Nazianz vorbește de „Trei Sfinţenii reu- 
nindu-Se într-o singură Stăpânire sau Dumnezeire“!. 

În Evanghelia după Sfântul Ioan (16, 13), Domnul 
spune: „lar când va veni Acela, Duhul Adevărului, vă 
va călăuzi la tot adevărul.“ La lumina Duhului Adevă- 
rului, Părinţii elaborează teologia acestui „adevăr de- 
plin“ și care este al Treimii dumnezeiești. Duhul Sfânt 
îl revelează. Mai mult, la utrenia de duminică se cân- 
tă: „Duhul Sfânt dă viaţă sufletelor... strălucind în ele 


Lumina cea una a Sfintei Treimi“. El revelează ființa 
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umană creată după chip i 
1 ul lui Dumnez i ă 
vie a Treimii. E ae 
a oi mpra viziune, cu ocazia praznicului 
uhului Sfânt, Biserica răsări ă pră 
ul răsăriteană prăznu- 
iește (duminică) Sfâ "Trei i i saliilo 
nta Treime, iar lun ji 
_ (dumin; ea Rusaliilor 
ae lepp misca Sfânt". Se începe prin lucrarea 
ui: revelaţia Treimii şi i ă 
i i apoi este prăznui 
Care O revelează. În ti i anp on 
ză. In timpul slujbelor, i i 
7 elor, icoana T ii 
Se a timp jbelor, reimii 
pA solemn în mijlocul Bisericii. Acest gest li- 
jety’ i sc apr semnificaţie mistagogică. Pri- 
a Treimii, credincioșii i Bis 
C i contemplă Biseri 
er j S p iserica 
cei t Hie Trei Persoane dumnezeiești, Sfatul 
„Ca orice icoană, aceast: 
ivașnienGao , a este de asemenea 
„chip călăuzitor i Arhetip al Bisericii luptătoare și nor- 
mă spirituală a existenței umane. 
ti pă este Sie că între Fiinţa trinitară 
, Și absenţa fiinţei, neant istă nici un 
i tei, ul, nu există nici u 
i . . a 
Yo FSGS termen, nici o soluţie viabilă” Înţelegem 
; fi APR Te insistenţă a Sfinţilor Părinţi, de exemplu 
a ântu ui Vasile cel Mare: „Omul a primit porunca să 
CAO, REAA după har“ şi a Sfântului Grigorie 
da r „Creștinismul este imitarea firii dumneze- 
pi E anonul 54 al Constituţiilor Apostolice preci- 
ri x stire i al a Bisericii: „Ca (în structura 
e slăviți Tatăl, Fiul şi D A 
) să Š uhul Sfânt“. Dogm 
Egea 25. i a 
jainas Treimii fundamentează iconomia A A 
a icitatea“ sa sau „sobornicitatea“ sa: unitatea mul- 
Ee persoane umane în natura una recapitulată în 
i, sie „comunitate a iubirii reciproce“ după chipul 
iubirii trinitare. Pentru slavofili 
ofili, valoarea gândirii fi 
| Per Ș irii filo- 
sofice depinde înainte de toate de concepţia pe care 
P avem pacer Sfânta Treime. Karl Barth, în Dogma 
ica“ sa (vol. IV), remarcă: ă im T 4 
; că: „Dacă negăm Trei 
e ma M ime 
avem un Dumnezeu fără frumusete“. i 
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Echilibrul trinitar este exprimat clar în rugăciunea 
Episcopului la mirungere: „Doamne, însemnează-i cu 
pecetea ungerii neprihănite pentru a-L purta pe Hris- 
tos în inima lor, făcându-se lăcaş al Sfintei Treimi“. 
Astfel, credincioșii, pecetluiţi cu darurile Duhului 
Sfânt, devin hristofori (purtători de Hristos) pentru a 
deveni locașuri umplute de prezenţa Sfintei Treimi. În 
lumina acestei plenitudini, Sfinţii Părinţi precizează 
participarea Celor Trei Persoane dumnezeiești la ico- 
nomia mântuirii, după lucrarea proprie fiecăreia. 


Fiul 
lisus pe Cruce spunc: Tată, iartă-i pe ei că nu știu 
ce fac“. A nu şti ce faci este exact comportarea unui 
bolnav, a unui lipsit de minte, surd și orb care zice în 
inima sa „nu există Dumnezeu“ (Ps. 14, 1). Mântuirea, 
pentru Sfinţii Părinţi, nu este niciodată o sentință de 
tribunal. Mântuirea înseamnă, înainte de toate, elibe- 
rarea de rău prin principiul renașterii, O profundă me- 
tanoia (întoarcere), o schimbare a fiinţei care depă- 
şește cu mult simpla împăcare sau iertare a păcatelor. 
Mântuirea este nu atât repararea juridică a păcatului, 
cât cea ontologică a naturii, vindecarea sa deplină. 
Sfinţii Părinţi citesc această rațiune în Scriptură. În- 
tr-adevăr, verbul yacha în ebraică înseamnă „a fi la 
largul său, a-i fi comod“; într-un sens mai general, în- 
seamnă a te elibera, a te salva dintr-un pericol, de o 
boală, de moarte, ceea ce eliberează sensul restabilirii 


echilibrului vital și a vindecării. Substantivul yéchà, 
mântuire, desemnează eliberarea integrală împreună 
cu termenul shalom, pace. în Noul Testament soreria, 
în grecește, vine din verbul s6z6, adjectivul sôs cores- 
punde lui sanus în latină şi indică faptul că sănătatea 
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i-a fost dată celui care o pierduse, că este salvat de la 
moarte: sôterios este cel care anunţă vindecarea. Iată 
pentru ce în Evanghelie expresia de „credința ta te-a 
mântuit“ are și înțelesul „Credinţa ta te-a vindecat“, cei 
doi termeni fiind sinonimi din chiar actul iertării divi- 
ne, act care vindecă sufletul și trupul în chiar unitatea 
lor. În acord cu această noțiune, Taina mărturisirii es- 
te numită „lucrare de vindecare“, iar Euharistia este 
numită de Sfântul Ignatie de Antiohia pbarmacon 
albanasias, medicament al nemuririi. 

Hristos Mântuitorul apare astfel drept „Vindecăto- 
rul divin“, „Dătător de sănătate“, spunând: „Nu cei să- 
nătoși au nevoie de doctor, ci cei bolnavi“. Mântuirea 
lucrează eliminarea universală a germenului stricăciu- 
nii. Biserica cântă în noaptea Învierii: „cu moartea pe 
moarte călcând“. „Prin El, spune Sfântul Grigorie de 
Nazianz, integritatea, sănătatea firii noastre este restau- 
rată“, fiindcă Hristos „reprezintă în arhetip ceea ce 
suntem noi“. Sfântul Ioan Damaschinul conchide: 
„Mântuirea este întoarcerea a ceea ce este contrar firii 
spre ceea ce îi este propriu“, întoarcerea la starea 
normală care este trupul transfigurat, hristificat: 
Biserică în calitate de „plinătate a Celui Care umple 
totul în toți“ (Ef. 1, 23). Prezenţa lui Hristos în toate 
va fi revelată în momentul Parusiei (Matei 25, 40-44), 
dar deja ea face din toţi și din fiecare în parte 
membre ale Trupului lui Hristos. Inscripța pe un vas 
conținând moaște, in isto vaso sancto congregabuntur 
membra Christi (în acest vas sfânt sunt reunite 
membrele lui Hristos), ilustrează întregul realism al 
expresiei scripturistice a trupului (lui Hristos). Acest 
termen „trup“ este, de altfel, de origine euharistică (1 
Cor. 10, 17); Hristos este Capul acestui Trup în sensul 
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cel mai puternic al principiului integrării. Mene 
se integrează unui organism unde curge viața i 
Dumnezeu în oameni. „Dar Capul va fi atins pp 
când trupul va deveni desăvârşit, când noi pete me 
co-uniţi și împreună legaţi“, spune Sfântul Ioan Hriso 
tom Prin extinderea Întrupării, Hristos Dumnezeu- 
Omul trece la Hristos-Dumnezeu-Umanitate, Biserică. 
Acel „totus Hristus este El și noi“, spune er 
Augustin” și în Euharistie Biserica este una, și ea i 
în mod clar Hristos: „Între trup și cap nu e loc pentru 
nici un interval, cel mai mic interval nea duce i 
moarte“, spune Sfântul Ioan Hrisostom. În momen ir 
„sărutării păcii“ se cântă: „Biserica a devenit un pede 
trup... ura a fost înlăturată și iubirea a pătruns p i 
tot“ (vezi Liturghier). „Dacă cineva privește ep i 
priveşte cu adevărat pe Hristos“, spune Sfântu AAA 
rie de Nyssa." Aceasta înseamnă faptul că creştinii, - 
taina încă ascunsă a credinţei, nu sunt numai ps ne 
tre ei, ci sunt una în Hristos. Astfel, iri ist Sl 
despre care vorbesc. „Faptele Apostolilor ia 
autentică bristofanie, pe Hristos văzut şi eat A 
invers, notează Origen, „numai in comunitatea cre A 
cioşilor Fiul lui Dumnezeu poate fi găsit şi aceasta 


pentru că El trăiește numai în mijlocul celor care sunt 


uniţi“. 


Taina Bisericii constă în faptul că este în A iau! 
timp „Biserică a păcătoșilor, a celor care pier (Sfân za 
Efrem Sirul) și communio sanctorum, comuniune 
păcătoșilor cu lucrurile sfinte, participarea îndumne- 
zeitoare cu „Unul Sfânt“, lisus Hristos. Unitatea niz 
drică, divino-umană a trupului e . postu . 
ză pnevmatologia: constituirea ipostasurilor a > 
pentru ca ele să unească în ele harul necreat cu tire 


105 


PAUL EVDOKIMOV 


creată în Duhul Sfânt și să devină într-un fel „cu două 
firi“, pentru a slăvi în această structură hristologică pe 
Dumnezeu Unul și Treime. 


Unitatea bristologică a naturii şi diversitatea 
Ppnevmatologică a persoanelor 


„Strălucirea Treimii lumina progresiv“. Fiul vine în 
numele Tatălui pentru a-L face cunoscut și a-l împlini 
voinţa. Duhul vine în numele Fiului pentru a-L mărtu- 
risi, a-L manifesta și a împlini cu darurile Sale lucrarea 
lui Hristos. 

Taina mântuirii este hristologică, dar nu este pan- 
hristică. Dacă natura umană recapitulată în Hristos es- 
te una, dacă „Hristos este centrul unde liniile con- 
verg“” şi dacă „El face din unii și dintr-alţii un singur 
Trup“, persoanele umane, în schimb, sunt multiple. 
Analogia cu trupul trebuie nuanţată. Ceea ce este per- 
sonal nu trebuie nicidecum să se desființeze în ceea 
ce este corporativ impersonal; unitatea trupului pos- 
tulează universalitatea, unitatea calitativă a persoane- 
lor umane. Dacă Hristos recapitulează și integrează fi- 
tea umană în unitatea Trupului Său, Duhul Sfânt Se 
raportează la persoane și le face să se deschidă în 
plenitudinea harismatică a darurilor, după un mod 
unic, personal fiecăreia. Relatarea Cincizecimii arată 
că harul se „așază“ pe fiecare dintre cei de faţă, per- 
sonal, nominal: „Și li s-au arătat împărţite limbi ca de 
foc, și au șezut pe fiecare dintre ei“ (Fapte 2, 3). În 
cadrul unităţii în Hristos, Duhul diversifică: „Suntem ca 
topiți într-un singur trup, dar împărţiţi în persoane“, 
spune Sfântul Chiril al Alexandriei.” Cei doi sunt inse- 

parabili: Duhul Se comunică prin Hristos și Hristos e 
manifestat de Duhul. „Însetaţi de Duhul, noi Îl bem 
pe Hristos“, spune Sfântul Atanasie." 
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Se poate spune într-un mod general că tea 
sfinţitoare a Duhului precede orice act unde Du hu a 
chip trupesc, Se întrupează, devine hristofanie (mani 
festare a lui Hristos). Astfel, Duhul plutea ip: 
adâncului ca o pasăre care clocește, ca din el ni F 
să ţâșnească lumea, loc al Intrupării. Prin gura şi 
tului, întreg Vechiul Testament este Singizeritomp i 
liminară în vederea venirii Sfintei Fecioarei și a w 

iat. Duhul coboară peste Maria și O face PET Ee 
Maică a Domnului iar pe lisus ET Hristos, Unsul. in 
limbile Sale de foc se naște Biserica, Trupul lui ii 
tos. Din cel botezat face mădular al lui Hristos, isi y 
vin şi pâine, Sângele și Trupul Domnului. z pe r 
oricărui botezat, Duhul aduce Împărăția, E rosteș | 
cu noi „Avva, Părinte“, pentru a ne lăsa să ne rugăm: 
Avva, Părinte, trimite Duhul Sfânt ca să putem o 
ne: «Doamne Iisuse» şi să mărturisim Treimea deofiin- 


tă şi nedespărțită”. 


Dubul Sfânt 


Simone Weil a găsit o pătrunzătoare imagine a 
adevărului: „A chema Duhul pur și simplu; o M 
re, un strigăt. Ca atunci când ești la limita CEIA m 
ești bolnav de sete, nu mai reprezinți actul de a XI 
în raport cu tine însăţi, nici actul de a bea în eg) $ 
Ne reprezentăm numai apa, înțeleasă în ea însăși, ! A 
această imagine a apei este ca un strigăt al întregii i- 
inte“.? Sfinţii Părinți exprimă același adevăr în pana 
teologici și o dată ce este vorba despre Duhul S e: 
renunţă la. expresiile obișnuite, vorbesc o altă limbă, 
plină de o admiraţie fără limite, de un fel de beţie. 

Duhul coboară în lume, dar Persoana Sa se tăinu- 
ieste în arătarea Sa Însăși. El nu Se arată decât în da- 


107 


PAUL EVDOKIMOV 


rurile și harismele Sale. Marea Taină Îl ascunde. Ima- 
ginile Sale în Scripturi sunt vagi: suflu, flacără, mireas- 
ma, ungere, porumbel, băutură ameţitoare. Sfântul 
Simeon Noul Teolog o spune: „Numele Tău atât de 
dorit și mereu chemat, nimeni nu ar putea să spună 
ce este“. Cu ocazia Botezului Domnului, El coboară 
din cer în chip de porumbel și Se așază peste Iisus. În 
arătările Sale, El este o mișcare spre Hristos pentru 
a-L arăta și a-L manifesta. Prezenţa Sa este ascunsă în 
Fiul, așa cum suflul și vocea se şterg în fața cuvântu- 
lui pe care ele îl făc auzit. Dacă Fiul este icoană a Ta- 
tălui și Duhul icoană a Fiului, Duhul, spun Sfinţii Pă- 
rinţi, este singurul Care nu-Și are chipul într-o altă 
Persoană și Care este prin firea Sa tainic. 


Iconomia treimică a mântuirii 


Biserica este fundamentată în același timp pe Eu- 
haristie și Cincizecime. Logosul și Duhul, „cele două 
mâini ale Tatălui“, după expresia Sfântului Irineu 
sunt inseparabile în lucrarea revelatoare a Tatălui i 
totuși inefabil distincte. Duhul nu este subordonat Fi. 
ului, nu este o funcţie a Logosului, El este al doilea 
Mângâietor, cum spune Sfântul Grigorie de Nazianz: 
„El este un alt Mângâietor; ca și cum ar fi un alt Dum- 
nezeu'. Vedem în cele două iconomii a Fiului și a 
Duhului, reciprocitatea și împreună-lucrarea, dar Cinci- 
zecimea nu este o simplă consecinţă și nici o simplă 
continuare a Întrupării. Cincizecimea are întreaga sa 
valoare în ea însăși, este 'a doua lucrare a Tatălui: Ta- 
tăl trimite pe Fiul și acum trimite pe Duhul Sfânt O 
dată lucrarea săvârșită, Hristos revine la Tatăl pentru 
ca Duhul Sfânt să coboare în Persoană. Sfântul Sime- 
on Noul Teolog subliniază caracterul personal al lu- 
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crării Duhului: „Duhul nu rămâne străin voinţei lu- 
crării Sale... El împlinește prin Fiul voința Tatălui, ca 
şi cum ar fi propria Lui voință“. În același timp, El 
ne „mângâie“ de nevederea lui Hristos. Cuvântul pa- 
raclitos înseamnă „cel care este chemat alături“, „cel 
care stă alături de noi“, ca apărător, martor al mântui- 
rii noastre prin Hristos. 

Cincizecimea apare ca sfârșitul ultim al iconomiei 
trinitare a mântuirii. Urmându-i pe Sfinţii Părinţi, se 
poate spune chiar că Hristos este Marele Înaintemer- 
gător al Dubului Sfânt. Stântul Atanasie o spune: „Lo- 
gosul a asumat trupul pentru ca noi să putem primi 
Duhul Sfânt. Dumnezeu S-a făcut purtător de trup 
(sarcofor) pentru ca omul să poată deveni pnevmato- 
for (purtător de duh)“?. Pentru Sfântul Simeon Noul 
Teolog: „Acelea erau scopul și finalitatea oricărei lu- 
crări de mântuire a noastră prin Hristos, ca cei ce 
cred să primească Duhul Sfânt“.* De asemenea, Nico- 
lae Cabasila spune: „Care este efectul și rezultatul lu- 
crării lui Hristos? Nu este altul decât coborârea Du- 
hului Sfânt asupra Bisericii“. Domnul spune El Însuşi 
aceasta: „E mai bine pentru voi să plec... Mă voi ruga 
Tatălui și El vă va trimite un alt Mângâietor“. Astfel, 
Înălțarea lui Hristos este epicleza prin excelență, căci 
este dumnezeiască: Fiul cere Tatălui să dăruiască Du- 
hul Sfânt și ca răspuns la această rugăciune stăruitoare, 
Tatăl trimite Duhul inaugurând Cincizecimea. Această 
viziune deplină a iconomiei nu diminuează cu nimic 
rolul central al Învierii tainice și al jertfei Mielului, ci 
precizează ordinea progresivă a lucrărilor și arată pe 
Fiul și pe Duhul, fiecare în propria Sa mărime și di- 
mensiune, fiecare slujindu-l Celuilalt și convergând 
împreună spre Împărăţia Tatălui. 
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În timpul misiunii terestre a lui Hristos, relaţiile oa- 
menilor cu Duhul Sfânt aveau loc numai prin și în 
Hristos. Dimpotrivă, după Cincizecime relaţia cu Hris- 
tos nu este posibilă decât prin Duhul Sfânt. 

Într-adevăr, în timpul prezentat în Evanghelii, Hris- 
tos era istoric văzut, era în fața ucenicilor Săi. Înălţa- 
rea la cer suprimă vizibilitatea istorică a lui Hristos: 
„Lumea nu Mă va mai vedea“ și în acest sens plecarea 
Domnului este reală. Dar Cincizecimea restituie lumii 
prezenţa interioară a lui Hristos și o revelează acum 
nu în faja, ci înlăuntrul ucenicilor Săi. „Voi veni la 
voi... iată Eu sunt cu voi până la sfârșitul vecurilor“; 
prezenţa lui Hristos este la fel de reală ca și Înălțarea 
Sa. „În ziua aceea (a Cincizecimii) veţi cunoaște că Eu 
sunt cu voi.“ Această interiorizare lucrează tocmai 
prin Duhul Sfânt, cum o spune Sfântul Apostol Pavel: 
„Iubirea lui Dumnezeu s-a vărsat în inimile noastre 
prin Duhul Sfânt“ (Rom. 5, 5). Prin Duhul noi spu- 
nem „Avva, Părinte“ și rostim numele lui lisus. 

În expresia „alt Mângâietor“ putem vedea aproape 
o identificare pe care o face Hristos între venirea Du- 
hului și propria Sa întoarcere. Acest alt Mângâietor, 
chiar allos și nu beteros, altul dar nu nou, aproape 
același și în același timp arătat altfel. Acum El este 
bi-unic, căci Lui 1 se aplică cuvântul privitor la Duhul: 
„Pentru ca să rămână veșnic în voi“ și cel privitor la 
Hristos: „lată, Eu sunt cu voi până la sfârșitul veacu- 
rilor“. Mângâietorul este în același timp Hristos peste 
Care odihnește Duhul și El este Duhul Care revelează 
Și mărturisește pe Hristos, în inseparabila Lor simulta- 
neitate și împreună-lucrare. Astfel, Cincizecimea este 
începutul istoric al Bisericii, inaugurând cea de A Do- 
ua Venire (Parusia) și anticipând Împărăţia. Duhul ne 
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integrează în Trup ca „împreună-moștenitori” ai lui 
Hristos, ne face „fii în Fiul“ și în Fiul ne face să Il gă- 
sim pe Tatăl. Duhul înfierii lucrează înfierea cea după 
har; Sfântul Irineu aplică Bisericii numele de „fiu al 
lui Dumnezeu“, fiu adoptiv al Tatălui. ! 

După II Cor. 3, 17-18 — „Domnul este Duh și unde 
este Duhul Domnului, acolo este libertate. Iar noi 
toţi... ne prefacem în. același chip din slavă în slavă, 
ca de la Duhul Domnului“ —, alături de domnia lui 
Hristos se pune domnia Duhului. Identificarea Impă- 
răţiei cu Duhul, frecventă la Sfinţii Părinţi”, se referă la 
o variantă a rugăciunii duminicale unde în loc de „vie 
Împărăţia Ta“ se citește „vie Duhul Tău Cel Sfânt. 
Această invocare marchează ultimul act al mântuirii, 
întoarcerea spre Tatăl și domnia Lui supremă: „ȘI 
când toate lucrurile Îi vor fi supuse, atunci Fiul Însuși 
le va supune Aceluia Care Lui I-a supus totul, pentru 
ca Dumnezeu să fie totul în toate“, „El va reda stăpâ- 
nirea împărătească a lui Dumnezeu Tatăl“. Noțiunea 
de Biserică-Trup trece la noțiunea de Biserică-Familie, 
Biserică-Casă a Tatălui, icoană a Treimii. 


Dubul Sfânt. Sfintenia Ipostasiată. 

Dăruitor şi împărăție 

Panagion, Duhul este „deplin Sfânt“ nu prin apro- 
priere, ci prin natura Sa Însăși. „Dacă fiecare Persoană 
dumnezeiască este Sfântă, precizează Sfântul Chiril al 
Alexandriei, Duhul este sfințenia însăși a lui Dumne- 
zeu“%; astfel, pentru Sfântul Vasile cel Mare „sfințenia 
este elementul fiinţial al firii Sale“, de aceea, după 
Sfinţii Părinţi, Duhul este sfintenia ipostasiată. 

Lucrarea Sa pământească de a fi izvor nesecat de 
daruri și harisme și de sfințire, incită pe Sfinţii Părinţi 
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să deosebească între dar, har și Dăruitorul harului 
Persoana Duhului Sfânt şi iată de ce pentru Răsărit, 
Duhul Sfânt nu este redus la legătura dintre Tatăl i 
Fiul, la acel nexus amoris al lor. ăla: 
Într-adevăr, iubirea este inerentă tuturor Persoane 
lor, „iubirea este viața însăși a firii divine“. În ra A 
cu Iubirea, Duhul Sfânt Se definește ca Däruitor ii 
iubire. Duhul viu făcător, energia Sa, actualizează via 
ţa iubirii, comunicarea veşnică în sânul Treimii. Du à 
Sfântul Grigorie Palama, Duhul este T 
căt, unde Cei Trei coexistă împreună, unitatea iubirii 
este unitatea Celor Trei Unici. Duhul este îm n A 
nă-iubitor cu Tatăl și împreună-iubit cu Fiul EI n 
este Iubire, ci Duh al Iubirii, Care inspiră și face din 
oricare Persoană divină Darul către Celălalt, după ni 
pul Celui Care dăruieşte. mii 
Sfântul Grigorie Palama purifică de orice alunecare 
spre „diade“ în sânul Treimii înaltele intuiţii ale a 
gustianismului medieval. Duhul Sfânt este Duhul tubi 
rii fără să fie diminuată astfel propria realitate maud 
tică, sau ştearsă antinomia trinitară. Nicolae Cabasila 
continuă reflecția teologică pe aceeași latură, insistând 
asupra sensului răsăritean al „sinergiei“ care trans- 
cende problema predestinării și orice opoziţie „tra- 
gică“ între libertate și har. „Libertatea și harul Sunt d 
vă aripi care înalță omul spre împărăție“ spune Sfân- 
tul Maxim Mărturisitorul. Această libertate împă a 
tească, dar al Duhului, nu înseamnă că A aude. 
cauză a mântuirii sale, nu face decât să mărturisească 
expresia patristică: „Dumnezeu poate orice, în afară 
de a-l face pe om să-L iubească“. Dacă augustianis- 
ni occidental accentuează mântuirea prin credinţă 
te unita oriental culminează în mântuirea prin 
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Iată pentru ce, în viaţa Bisericii, Duhul este Dărui- 
tor de iubire în noi, „El aprinde sufletul fără încetare 
şi îl unește cu Dumnezeu“?, îl face să participe la co- 
muniunea Iubirii treimice. Această calitate a Duhului 
condiţionează rugăciunea Bisericii, invocarea venirii 
Sale, epicleza. Pentru că El este Dăruitor și Dar, aceas- 
tă rugăciune, epicleza, este întotdeauna împlinită. Sfin- 
ţii Părinţi spun: „Dumnezeu ascultă toate rugăciunile 
fără a le garanta îndeplinirea, în afară de cererea Du- 
hului Sfânt“. Mântuitorul o spune El Însuși: „Așa cum 
ştiţi să daţi lucrurile bune copiilor voştri, așa Tatăl vă 
va da vouă Duhul Sfânt“; refuzul ar contrazice natura 
însăși a Dăruitorului. 

Sfântul Vasile cel Mare rezumă admirabil lucrarea 
universală a Duhului: „La venirea lui Hristos, Duhul o 
ia înainte. La Întrupare, Duhul este prezent. Lucrări 
minunate, haruri și vindecări, prin Duhul Sfânt. Dracii 
alungaţi, diavolul înlănţuit prin Duhul lui Dumnezeu. 
Iertarea păcatelor în harul Duhului Sfânt... unirea cu 
Dumnezeu, prin Duhul. Învierea morţilor, prin pute- 
rea Duhului... Într-adevăr, creaţia nu posedă nici un 
dar care șă nu vină de la Duhul“. Sfântul Chiril al 
Alexandriei insistă asupra prezenţei personale a Du- 
hului în sufletul sfințit prin EI: „Nu este numai harul 
Său, ci chiar Duhul locuind în noi“. Rugăciunea adre- 
sată Duhului: „Împărate ceresc, Mângâietorule“ Îi cere 
„Vino și Te sălășluiește întru noi“. 

Rugăciunea liturgică îl face pe Evagrie să spună: 
„Vie împărăţia Ta; Împărăţia lui Dumnezeu este Du- 
hul Sfânt, noi Îl rugăm pe Tatăl să-L facă să coboare 

asupra noastră“”. În acest sens, „căutaţi Împărăţia lui 
Dumnezeu“ înseamnă „căutaţi Duhul Sfânt“ unic ne- 
cesar şi iată pentru ce, după Sfântul Serafim de Sarov, 
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scopul vieţii creștine este dobândirea Duhului Sfânt”, 
iar pentru Sfântul Irineu: „acolo unde este Duhul Sfânt, 
acolo este Biserica“. Păcatul împotriva Duhului Sfânt, 
spune Evanghelia, nu va avea iertare pentru că el con- 
trazice iconomia mântuirii; Duhul fiind Izvorul, Dărui- 
torul energiilor trinitare îndumnezeitoare care actuali- 
zează mântuirea.  . 


Dubul Sfânt — realitate interioară a 
„Noii făpturi“ 


Din cauza păcatului, lucrarea lui Dumnezeu a de- 
venit exterioară naturii (implicit a naturii umane), 
Pentru Sfântul Chiril al Alexandriei, Duhul atinge pro- 
feţii din Vechiul Testament Pentru puţinul timp al in- 
spiraţiei, apoi îi părăsește.” În următoarea etapă, în 
timpul lucrării Sale pământești, Hristos conferă putere 
sacerdotală colegiului apostolic și îi acordă harul Du- 
hului: „A suflat asupra lor și le-a zis: luaţi Duh Sfânt“ 
(Ioan 20, 22). El nu ÎI dă fiecăruia în parte, ci Bisericii 
ca Trup, pe care grupul Apostolilor o personifica în 
acel moment. Aceasta este o prezenţă a Duhului Sfânt 
prin darurile și harismele Sale, arătarea Sa nefiind 
încă ipostatică, ci mai degrabă „funcţională“. 

După Botezul Domnului, Duhul, vizibil pentru toți, 
coboară în firea umană a lui Hristos și rămâne peste 
ea. În ziua Cincizecimii, El Se pogoară în lume iposta- 
tic, ca Persoană, și acţionează din interiorul naturii 
umane, El devine realitate interioară a firii umane. El 
lucrează deci, în interiorul nostru, ne mișcă, ne dina- 
mizează și sfințindu-ne, ne transmite ceva din propria 
Sa fire. Fără să Se confunde, Duhul Se identifică cu 
noi, Se face co-subiect al vieții noastre în Hristos, mai 
intim nouă decât ne suntem noi înşine. Într-adevăr, 
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Porumbelul care se așază peste Fiul, pai să an 
Stelelor, 2 04 À apti 
i i Fiului“: „ca şi cum l 
e fiecare din „fiii um | 
e ri natură cu omul“, notează Sfântul gta 
j A . n 
Egipteanul. Aceasta este intoarcerea spre ipige 
primordială a firii: „Prin Duhul Sfânt nean ră 
ad an catia Ii 
î ità î rea sa dintâi“, cântă 
este reînnoită în starea i a 
i inică. Prin această „rea i 
utrenia de duminic ceastă pi 
i i - e, este opu 
ă iserica, în taina. liturgic-sfinţitoare, i 
ră“, Biserica, in ta turgic-stin re CON II 
icărui i static instituțional; g ziu 
oricărui ontologism ; i energ T 
făcătoare ale Duhului o fac evenimențială, dinamic 


prin natura ei. 


Capitolul 2 


Duhul Sfânt în Liturghie 


Sfintele Taine 


Învățătura Sfinţilor Părinţi ne introduce în lucrarea 
operativă a Duhului Sfânt arătată în Taine și Liturghie. 
Răsăritul, teocentric, înainte de a considera în Taine 
remediul suprem al nevoilor noastre, vede în ele Epi- 
fania, arătarea lui Dumnezeu și efuziunea energiilor 
îndumnezeitoare. 

În convorbirea cu Nicodim, Domnul spune: „De 
nu se va naște cineva din apă și din Duh, nu va putea 
intra în Împărăţia lui Dumnezeu“. Botezul este o ade- 
vărată renaștere care cere intervenţia Principiului sfin- 
titor în persoană. El face din apa botezului vehicul al 
energiei dumnezeiești, semnul sensibil al puterii Sale 
viu făcătoare creatoare a vieţii celei noi; această pu- 
tere pătrunde în viața noastră și O transformă. După 
Sfântul Dionisie pseudo-Areopagitul, baia botezului 
devine „sân al înfierii“, căci ea Îi restituie Tatălui fiul. 

Mirungerea sau ungerea cu Sfântului Mir este Tai- 
na care conferă prin excelenţă darurile Duhului Sfânt. 
În Joia Mare are loc slujba sfințirii Sfântului Mare Mir, 
compus din ulei și mirodenii; rugăciunea rostită pen- 
tru sfinţirea acestui amestec este analogă epiclezei eu- 
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misi i lata tam Chiril al Ierusalimului, „Aşa 
nulă Ls 0 aristică după epicleză nu mai este 
iaka so e Trup al lui Hristos, Sfântul Mir nu 
ab b zip D Sfântul Grigorie de Nyssa 
ai R eiu ȘI pâinea, după sfinţirea lor prin 
ilie cd care energia lor dumnezeiască“, E impor- 
pa spring că toate Tainele i frik 
3 esiale își au propria „epicleză“ și se fac prin 
e mpa i Duhului Sfânt. Epicleza Tainei pna 
epicleza cu eg aa N air agil 
a c azia | unui slujitor Sri 
priseg întinderii mâinilor, se impune maw AR n 
Participă propter descencu Spiritus. Toti tac în ti 
pul pogorârii Duhului Sfânt. gepizi i 
irc en seria ritul lui Zeon: diaconul varsă 
rime, rea ă în Potir chiar înaintea împărtășirii, 
ca canari. ăldura credinţei, plină de Duhul Sfânt“. 
Duhul Sfânt. Astfel, dusă franare a PDS Yatizat de 
Unui: făt: A angerea Pâinii-Aeneţi - 
eee de ia Dieu spune: „Plinirea careia za 
nr - Duhu este prezent și este dăruit o dată 
„IUPul și Sângele lui Hristos. Nicolae Cabasila ve- 


e STIE 3 
e anilo o anae, după ce au atins ultima lor de 
şe, U se adaugă sen inci 4 
anul Cincizecimii“3 
e cazari ul: mii“ „Acela 
AIE, ananin aqest. Trup cu credință, mănâncă cu El 
uhului Sfânt“*, comentează Sfântul Efrem Sirul 


Liturgbia 


ep frumoasele cuvinte ale Sfântului Irineu Litur- 

g este „Potirul comuniunii“, „Nu se poate mer 
incolo de el“, notează Sfântul I ă e sui 
oan Gură de Aur; el 
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ne pune deodată în plenitudine, în prezenţa Celor 
Trei Persoane dumnezeiești, și iată pentru ce Liturghia 
începe cu întreita binecuvântare: „Binecuvântată este 
Împărăţia Tatălui, a Fiului și a Sfântului Duh“. Aceasta 
este și tema marii rugăciuni de mulțumire care cântă 
“Treime dătătoare de viaţă“: „Cu vrednicie și cu drep- 
tate este a-Ţi cânta Ție, pe Tine a Te binecuvânta, pe 
Tine a Te lăuda pe Tatăl, pe Fiul și pe Sfântul Duh“ și 
„Tată, Unule Născut Fiule și Duhule Sfinte nu ne lipsi 
pe noi de cereasca-Ți Împărăţie“, iar Împărăţia este 
Duhul Sfânt. Hristos a mijlocit pe lângă Tatăl și prin 
„breşa cerească“ Dăruitorul Mângâietor nu contenește 
să coboare. 

Lex credendi a teologiei patristice trece în Liturghie 
și devine lex orandi. Duhul odihnește peste firea 
umană îndumnezeită și plină de energii dumnezeiești 
a lui Hristos. Cincizecimea Împărtășaniei ne împărtă- 
șeşte cu acest Trup slăvit al Domnului și Duhul arată 
încă „adumbrit“ îndumnezeirea omului, participarea la 
Hristos-Pantocrator și Cosmocrator. Biserica ia cunoș- 
tință de aceasta și în anaforă, formulează rugăciunea 
doxologică axată pe Euharistie: întâi mulțumiri aduse 
Tatălui pentru Creaţie și Providenţă, apoi pentru Jertfa 
Fiului oferit la Ospăţul Stăpânului, în sfârșit pentru 
împlinirea mântuirii pe care epicleza — coborârea Du- 
hului — o desăvârșește și o actualizează pentru toți. 

În tratatul despre Duhul Sfânt, Sfântul Vasile insistă 
asupra expresiei „Duh al comuniunii“. Este înainte de 
toate comuniunea Persoanelor dumnezeiești în firea 
lor una. De la Cincizecime, spune Origen, „Biserica 
este plină de Treime“, ceea ce face din toate bisericile 
o comuniune după chipul lui Dumnezeu Unul și Trei- 
me. Tocmai pentru: aceasta, Liturghia insistă cu precă- 
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dere pe Duhul comuniunii a cărui cerere este cea mai 
frecventă: „Să ne unească în comuniunea unui singur 
Duh“ şi care se împlinește în binecuvântarea deplină: 
„Harul Domnului nostru lisus Hristos și dragostea lui 
Dumnezeu-Tatăl și împărtășirea Sfântului Duh să fie 
cu voi cu toţi“, 

La sfârșitul Liturghiei, sensul acestei comuniuni se 
explică în mod clar, când toți cei care s-au împărtășit 
mărturisesc epicleza primită şi cântă: „Am văzut lumi- 
na cea adevărată, am primit Duhul Cel ceresc, am aflat 
credința cea adevărată, nedespărţitei Sfintei Treimi în- 
chinându-ne, căci Aceasta ne-a mântuit pe noi“. Este 
acordul final al Epifaniei treimice răspândind lumina 
și luminând sensul ultim al Pogorârii Sfântului Duh 
peste credincioși: Duhul stabilește și pecetluiește co- 
muniunea în Fiul, ne face pe toți mădulare ale lui 
Hristos, împreună-moștenitori și deci, fii adoptivi, și 
ne așază astfel pe toți în comuniunea cu Tatăl. 

În rugăciunea de după Împărtășanie cerem: „O, 
Hristoase, învrednicește-ne mai adevărat să ne împăr- 
tășim mai adevărat în ziua cea neînserată a Împărăției 
Tale“. În veacul viitor, prin firea umană îndumnezeită 
a lui Hristos, „flacăra de lumină“, Tatăl va comunica în 
Duhul Sfânt împărtășirea Slavei Firii Sale cea neapro- 
piată. Dar Duhul deja spune în noi: „Avva, Părinte !“, 
anticipând astfel plinătatea Împărăției. 


Epicleza 


Pentru Răsărit, dincolo de cercetările arheologice și 
de comentariile textelor liturgice, în epicleză se pune 
problema” mărturisirii liturgice a adevărului trăit, a 
aplicării prin rugăciune a Teologiei Duhului Sfânt. 
Unanima tradiţie patristică a Răsăritului atribuie pute- 
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rea lucrătoare în toate „ritualurile sfinte“ intervenţiei 
ipostatice a Celei de-a Treia Persoane a Treimii. pri 
tea epiclezei propriu-zise, Liturghia utilizează iai ă 
ze“ prealabile, ridicându-se progresiv spre formu a fi- 
nală. Deja mica taină care precede Liturghia (prosan 
midia) începe cu rugăciunea: „Impărate ceresc Mân- 
gâietorule.... vino şi Te sălășluiește întru noi“. Aceeași 
rugăciune se află la începutul Liturghiei cuplate SR 
lor. Rugăciunea pentru credincioși cheamă haru u- 
hului Sfânt asupra darurilor care vor fi puse înainte și 
jertfite, iar rugăciunea „Punerii înainte” cere: „Să Se 
sălășluiască Duhul Cel bun al harului Tău peste noi, 
peste aceste Daruri ce sunt puse înainte și peste tot 
l] Tău“. rezista 
E Eine că nu este nici drept, nici corect să izolăm 
clipa în sine în care are loc minunea euharistică a 
Tainei Euharistice, metabolé (prefacerea), de restul Li- 
turghiei, căci toată Liturghia, încă de la început, repre- 
zintă o singură lucrare care se desăvârșește în epi- 
cleză. La invocarea recapitulativă, Biserica primeşte 
răspunsul lui Dumnezeu lubitorul de oameni şi Ai 
ten al lor, iar epicleza este ca un fel de acord final a 
unicei și întregii simfonii. În acest întreg de nedescom- 
pus, nu se poate fixa decât momentul după care taina 
este considerată ca împlinită: „Plinitu-s-a și s-a săvârșit, 
pe cât a fost întru a noastră putere, Hristoase, Dumne- 
zeul nostru, taina iconomiei Tale“. Credincioşii cân- 
tând o mărturisesc: „Am primit Duhul Cel ceresc“. 
Epicleza se situează la începutul oricărei Cog 
uni cu Dumnezeu, căci după Sfinții Părinți, nu există 
înălțare la Tatăl decât prin Fiul, așa cum nu există 
înălțare la Fiul decât prin Duhul Sfânt. „Vistierul bu- 
nătăţilor și Dătătorul de Viaţă“, sfinţitor în ființa Sa, 
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Duhul Sfânt Se revelează ca principiu activ al oricărei 
lucrări dumnezeiești. 

Anaforaua orientală se adresează Tatălui pentru ca 
Duhul Sfânt să-L arate pe Hristos în această plinătate 
trinitară care este epicleza. 

Hristos ne dăruiește comuniunea cu viața însăși a 
Treimii care este exprimată în antifonul „Ireimii Celei 
de o Fiinţă și nedespărțită“. Marea rugăciune a jertfei 
se adresează Tatălui, dar ea este întreruptă de imnul: 
„Sfânt, Sfânt, Sfânt, Domnul Savaot...“, căci rugăciu- 
nea se ridică în mod nedespărţit spre Cei Trei. Astfel, 
din binecuvântarea Celui întreit Sfânt vin cuvintele de 
instituire în „noaptea în care a fost vândut“, urmată 
de ridicarea Sfântului Potir și a Sfântului Disc în sem- 
nul Sfintei Cruci, spunând: „Ale Tale dintru ale Tale, 
Ție aducem de toate și pentru toate“, ce se transformă 
ca un acord final în epicleză. Preotul cere „Tatălui lumi- 
nilor“ trimiterea Duhului ca să Se arate Fiul. Deci toată 
Unimea-Treime sacră, Cele Trei Persoane consubstan- 
tiale lucrează și Se inserează aici în cadrul istoric al 
iconomiei mântuirii. Iată pentru ce rugăciunea anafora- 
lei recapitulează toate darurile acordate omenirii de 
Dumnezeu. Biserica mulțumește Tatălui Care ne dă pe 
Fiul Său Unul Născut și Care ne trimite Duhul Care ni-L 
arată pe Fiul în jertfa nesângeroasă a altarului. 

Rugăciunea punerii-înainte „pentru darurile ce sunt 
puse înainte“ adună în câteva cuvinte esenţialul: „Pen- 
tru ca Iubitorul de oameni, Dumnezeu, Care a primit 
aceste daruri în sfântul și cel mai presus de ceruri şi 
duhovnicescul Său jertfelnic, să ne trimită nouă daruri- 
le Duhului Sfânt“. Urcând spre sfârşitul secolul al 
IV-lea, observăm că anaforalele orientale invocă Duhul 
pentru ca El să coboare și să preschimbe darurile în 
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Trup și Sânge ale lui Hristos.* Sfântul Ioan Damaschi- 
nul, după obiceiul său, sintetizează clar tradiţia patris- 
tică foarte fermă, în acest sens: „Preschimbarea pâinii în 
Trupul lui Hristos se face prin puterea Duhului Sfânt“, 

Necesitatea intervenţiei Sale se explică prin semni- 
ficaţia și rolul cu totul aparte al Sfintei Taine. Pentru 
Răsărit, singurul preot adevărat este Hristos. Preotul 
se roagă: „Să ne fie dat harul de a primi din mâna Ta 
puternică Prea Curat Trupul Tău și Prea Scump Sân- 
gele Tău“. La fel, El cere în timpul cântării Heruvicu- 
lui: „Căci vin la Tine plecându-mi grumajii mei și mă 
rog ie: să nu întorci fața Ta de la mine, nici să mă 
lepezi dintre slujitorii Tăi, ci binevoiește să-Ţi fie adu- 
se darurile acestea de mine, păcătosul și nevrednicul 
robul Tău. Căci Tu ești Cel Ce aduci și Cel Ce Te 
aduci, Cel Ce primești și Cel Ce Te împarţi, Hristoase 
Dumnezeul nostru și Ție slavă înălțăm...“. 

Sfântul Ioan Gură de Aur spune foarte clar că: „Noi 
avem rolul de slujitori; Cel Care sfințește și preface 
este El“. Și încă: „Preotul nu atinge darurile decât 
după ce a cerut harul lui Dumnezeu..., nu preotul es- 
te cel care lucrează... cel care împlinește aceasta este 
harul Duhului, venind și acoperind cu aripile Sale 
jertfa tainică“. De altfel, întreaga adunare se roagă 
împreună cu preotul: „Noi Te rugăm...“. 

În acord cu această concepție, preotul nu se iden- 
tifică cu Hristos, el nu pronunţă cuvintele „Acesta este 
Trupul Meu“ in persona Christi”, ci el se identifică cu 
Biserica și vorbește în persona Ecclesiae şi in nomine 
Christi. Pentru ca cuvintele lui Hristos memorate de 
către preot să obțină „eficacitatea“ divină, preotul in- 
vocă Duhul Sfânt în epicleză. Din cuvintele anamne- 
zei „luând pâine a dat ucenicilor Săi... și a zis... acesta 
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este Trupul Meu“, Duhul face anamneza epifanică, 
arată intervenţia lui Hristos Însuși, identificând cuvin- 
tele pronunțate de preot cu propriile Sale cuvinte, 
identificând Euharistia celebrată cu Cina cea de Taină 
și iată minunea, metabolé, prefacerea (transformarea) 
Darurilor. Sfântul Ioan Hrisostom explică în acest 
sens: „Este aceeași jertfă pe care o oferim, una astăzi, 
alta mâine... Cred că se produce astăzi aceeași Cină 
ca aceea când Hristos era la masă și că cina aceasta 
nu este diferită de aceea“”. 

Epicleza Euharistiei este tradiția fermă și unanimă 
în Răsărit. Sfântul Vasile cel Mare vorbește de originea 
sa „apostolică““. Fără o credință iniţială, chiar în ger- 
mene, lucrarea Duhului Sfânt, epicleza ar fi inimagina- 
bilă. Istoria conștiinței liturgice nu cunoaște revoluţii 
asemănătoare și apariţii spontane de afirmare dogma- 
tică de asemenea importanță. Epicleza exprimă „lex 
orandi“ liturgică la care răspunde consensul Sfinţilor 
Părinţi, doctrina lor trinitară și teologia Duhului Sfânt. 

Liturghia siriacă a Sfântului Iacov mărturisește: „Ce 
ceas strălucit și ce moment unic, fraţii mei! Căci Du- 
hul Sfânt Dătător de viață coboară din înaltul cerului 
și pogorându-Se peste această euharistie, o sfințește“: 
La fel, se spune și în Liturghia Sfântului Ioan Hrisos- 
tom: „Te chemăm, Te rugăm și cu umilință la Tine 
cădem: trimite Duhul Tău Cel Sfânt peste noi şi peste 
aceste daruri... prefăcându-le cu Duhul Tău Cel Sfânt“; 
la fel, Liturghia Sfântului Vasile cel Mare: „Cu bunăvo- 
ința bunătăţii Tale, să vină Duhul Tău Cel Sfânt peste 
noi și peste darurile acestea ce sunt puse înainte și să 
le binecuvânteze pe dânsele și să le sfințească și să le 
arate pâinea aceasta, adică însuși Cinstitul Trup al 
Domnului și Dumnezeului și Mântuitorului nostru lisus 
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Hristos, iar ceea ce este în potirul acesta, însuși Cinsti- 
tul Sânge al Domnului și Dumnezeului și Mântuitorului 
nostru lisus Hristos, care s-a vărsat pentru viața lumii“. 
Sfinţii Părinţi precizează relația dinamică a Duhu- 
lui Sfânt cu firea umană a lui Hristos. Înduhovnicirea 
Sa îndumnezeitoare continuă în cei care se împărtă- 
șesc cu „Trupul sfânt“. Ei nu sunt numai configurați 
după chipul lui Hristos, dar sunt hristificaţi, umpluţi 
de Cuvântul lui Dumnezeu, de fapt, asociaţi „plinătăţii 
Sale“ (Col. 2, 9) „co-trupești și co-sangvini cu Hris- 
tos“. Sfântul Ioan Hrisostom notează că „cei care se 
împărtășesc din același Potir sunt ca leii“, chipuri ale 
puterii de neînvins. Nu este vorba de „arrhes“ (princi- 
pii), ci de participare la focul iubirii dumnezeiești și 
de schimb de însușiri: Întrupării lui Dumnezeu, uma- 
nizării Sale îi răspunde îndumnezeirea prin har a omu- 
lui. Sfântul Maxim Mărturisitorul accentuează: „Eu- 
haristia ne transformă în ea însăși și ne face asemănă- 
tori..., astfel încât credincioşii pot fi numiţi «dumnezeii» 
pentru că Dumnezeu întreg îi umple în întregime“”. 
Printr-un veritabil transfer de energii îndumnezeitoare, 
spune Nicolae Cabasila, „tina se transformă în sub- 
stanța Împăratului“. 
Comentând „epicleza asupra credincioșilor“, Sfân- 
tul Maxim Mărturisitorul subliniază lucrarea ei dinami- 
că: „Noi toţi ne împărtășim din aceeași pâine și din 
același potir, noi toţi suntem uniți unii cu ceilalţi în 
comuniunea unicului Duh Sfânt“*. „Noi cerem să fie 
trimis Duhul Sfânt, explică Sfântul Chiril al Ierusali- 
mului, fiindcă tot ceea ce Duhul Sfânt atinge este 
schimbat“. Astfel, după ce a prefăcut darurile, Duhul 
operează schimbarea credincioșilor înșiși. Este un alt 
aspect al Euharistiei, pe care duhovnicii îl numesc 
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„taina fratelui“. Sfântul Chiril al Alexandriei insistă 
asupra unităţii pe care „binecuvântarea mistică“ o 
produce între credincioși”. 

„Duhul și Mirele spun: Vino, Doamne !“ Este sensul 
eshatologic și parusiac al epiclezei care tinde spre 
nunta mistică a lui Hristos cu Biserica, dar şi cu orice 
suflet luat în parte. Cum spune Teodoret de Cu 
„Mâncând Trupul și Sângele Logodnicului, noi intrăm 
în koinGnia (comuniunea) de nuntă“, 


Concluzii 


Duhul Sfânt 
în cercetarea ecumenică 


Părinţii Conciliului al II-lea de la Vatican au sublini- 
at că teologia Duhului Sfânt a fost insuficient prezen- 
tată în viaţa și gândirea Bisericii. Tocmai aici aportul 
Ortodoxiei, mărturia spiritualităţii sale sunt importante. - 
Răsăritul nu a cunoscut Reforma, nici Contrareforma și 
păstrează până astăzi Tradiţia Bisericii neîmpărţite. 
Teologia bizantină din secolul al XVI-lea pune în re- 
lief într-un mod puternic taina inefabilă a Transfigură- 
rii Domnului și Îl revelează pe Sfântul Duh odihnin- 
du-Se peste Hristos. Iisus, plin de Duh Sfânt, ÎI trimite 
pe Acesta oamenilor; dar într-o relaţie inversă, Duhul 
„lucrează“ asupra lui Hristos, Îl transfigurează, ÎL învi- 
ază şi ÎL arată pe deplin în momentul celei de A Doua 
Veniri. Epicleza (adică prefacerea Sfintelor Daruri în 
Însuși Trupul şi Însuși Sângele Mântuitorului) se află 
în centrul vieții liturgice şi sacramentale. Antropologia 
îndumnezeirii este centrată pe înduhovnicirea ființei 
umane și pe pătrunderea ei de către energiile îndum- 
nezeitoare ale Duhului Sfânt. Acesta este stilul pnev- 
matofor al sfințeniei, al cărei mărturisitor este și Sfân- 
tul Serafim de Sarov, care învaţă că dobândirea Duhu- 
lui Sfânt este scopul ultim al vieţii creştine. 
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Aspiraţia ecumenică spre unitate pune în evidență 
înainte de toate dezintegrarea singurului izvor odini- 
oară comun și invită de asemenea la reluarea înrudirii 
originale, spărgând „iconomiile“ închise confesionale. 
Convergenţa căutată a Adevărului şi a Vieţii nu se 
poate face decât prin redescoperirea Tradiţiei Părinți- 
lor. Dar nu este vorba de o simplă erudiție, e vorba 
pentru teologi de o convertire în „stil patristic“. În- 
toarcerea la Sfinții Părinți înseamnă, de fapt, o înain- 
tare, căci nu este vorba de o imitare mecanică a vieții 
lor, ci de crearea împreună cu ei, în continuitate fide- 
lă cu Tradiţia lor. Aceasta trebuie să fie o mărturie, 
după Sfântul Grigorie de Nazianz, „în felul Apostolilor 
(pescari), nu în maniera lui Aristotel“ și nici în manie- 


„ta lui Platon sau Heidegger. Este un apel la depășirea 


oricărui „fundamentalism“ atât biblic, cât şi patristic 
sau filosofic și ajungerea la izvorul de Apă Vie a Du- 
hului Sfânt. Această mărturie nu este eficace decât 
prin „trăirea“ cu Dumnezeu, în experienţa liturgică, 
mărturie a Bisericii rugătoare și, prin aceasta, învăţă- 
toare, Se constată deja că locurile ecumenice prin ex- 
celență sunt comunităţile monastice. 

Sfântul Vasile cel Mare insistă asupra faptului că 
Duhul Sfânt este Duh al comuniunii. Epicleza daruri- 
lor este inseparabil legată de epicleza asupra inimii 
credincioșilor, de permanenta convertire la Hristos a 
celor ce se împărtășesc. Epicleza ne învaţă, de aseme- 
nea, că iubirea verticală, dragostea de Dumnezeu, es- 
te constitutivă ființei umane tot atât cât este și iubirea 
orizontală, numită de Sfinţii Părinţi „taină a fratelui“. 
Este echilibrul perfect între „cel care se închină în 
duh și adevăr“ și „cel care slujeşte fraţilor“. Duhul 
Sfânt strigă în noi „Avva, Părinte“ și descoperă în ori- 
ce om chipul uman al lui Dumnezeu. 
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Integrarea istoriei în Prezentul veșnic, în iconomia 
mântuirii anunţă venirea Împărăției și inaugurează Pa- 
rusia care se apropie. În lumina sa, valorile culturii 
umane trec printr-un test apocaliptic, printr-o depăşi- 
re a valorilor penultime”, către valorile ultime ale 
existenţei umane. Eshatologia biblică este calitativă, 
ea califică istoria prin eshaton şi sparge orice concep- 
ție închisă și statică. Biserica „în situaţie istorică“ este 
totdeauna Biserica diasporei, comunitate eshatologică 
în drum spre Împărăţie, dar tocmai prin aceasta în 
mers prin cetatea pământească. Acesta este sensul cu- 
vintelor: „Voi nu sunteţi din lume, ci Eu v-am ales pe 
voi din lume“. O lipsă de prezenţă în lume este egală 
cu lipsa de credință evanghelică. Dumnezeu nu este 
niciodată o compensație faţă de slăbiciunile omenești, 
Dumnezeu îl prinde pe om de unde acesta este pu- 
ternic și de aceea Evanghelia trebuie să fie prezentă 
în toate riscurile și deciziile cu care se confruntă con- 
diția umană. baile 

Biserica vremurilor din urmă va oferi celui căruia îi 
e foame nu „pietrele ideologice“ ale sistemelor, nici 
„pietrele teologice“ ale manualelor de școală, ci „pâi- 
nea îngerilor“ și, după cuvintele lui Origen, „inima 
fratelui uman ca hrană: pură“. Trimisă în lume, Biseri- 
ca sacerdotală și profetică inaugurează dialogul cu 
toți oamenii, dialog care, după expresia Sfântului Gri- 
gorie de Nazianz, se împlinește în lumina „metasta- 
sei“ existenţei și a „cutremurului eshatologic ultim“. 

Biserica se va arăta fidelă Duhului Sfânt pe cât este 
de fidelă oamenilor. Structura: sa mesianică şi haris- 
matică primează asupra statutului său instituțional și o 
arată drept Cincizecime neîncetată. 

Într-adevăr, în realitatea ultimă, Biserica este taina 
adevărului, ea este ca un Sinod convocat permanent 
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cea ana Fa Biserică Cincizecimea neîncetată 

5 7 Ari Y lg Marele Dascăl al Bisericii“, spu- 

erai a Ierusalimului. Este Dascăl pentru 

ir pe-a a ferigi veritatis certum a Bisericii. Ast- 

drapele a; A este proclamat „ecumenic“, este 

7 tote | levărului, Prin acordul și viaţa în- 
Poporului Bisericii, identifică acel Sinod cu 


tată pe i ă â 
HR pe Ti bem dată de Sfântul Petru, este cea care 
Să tări, iei pe care Biserica se zidește și care 
ie sli de p căi fiecărui Episcop, fiecare Scaun 
eri mt ath edra Petri unde fiecare Episcop și 
tina cp ru impreună. Sfântul Ciprian din Car- 
Fr due i este Episcop, se consideră drept 
preiei - catbedrei Petri a cărei funcţie esen- 
iii (oa tza inia de a putea prezida Euharistia.? 
de ih oan Damaschinul, „Cele Trei Persoa- 
primae 3 i sunt unite nu pentru a Se confunda 
a ftp ză reciproc“. Fiecare Persoană es- 
Nic de a avea aceeași fiinţă, de a primi pe 
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Ceilalţi, de a Se dărui Celorlalţi și astfel de a-l pune 
pe Ceilalţi în veșnică comuniune cu Iubirea dumneze- 
iască. Tatăl asigură unitatea fără a rupe egalitatea de- 
săvârşită a Celor Trei, ceea ce exclude subordinaţia- 
nismul şi Îl arată pe Tatăl, drept Cel Care conduce în 
Iubirea Treimii. 

Conform acestei „imagini conducătoare“, după 
Sfântul Ignatie de Antiohia, în comuniunea Bisericilor 
perfect egale, în funcție de plenitudinea Euharistiei 
episcopale“, unde fiecare este „Biserica lui Dumne- 
zeu“, una dintre aceste Biserici conduce în dragoste. 
Este harisma proprie a autorităţii de onoare al cărei 
scop este de a asigura unitatea tuturor Bisericilor, ha- 
rismă a dragostei după chipul paternităţii cerești. Îna- 
inte de separare, Biserica Romei se bucura de această 
harismă şi Papa era imaginea Tatălui după chipul 
Tatălui ceresc și, datorită acestui fapt, lipsit de putere 
jurisdicţională asupra celorlalți. Aceasta este credința 
Bisericii Ortodoxe, credinţa Sfinţilor Părinţi. 

În lumina sa, scopul căutat de ecumenism ar fi 
acordul de credinţă al celor trei Biserici (catolică, or- 
todoxă, protestantă) a căror unitate și desăvârșită ega- 
litate ar reflecta, ca într-o oglindă, Taina Celor Trei 
Persoane divine. Duhul Sfânt, Duhul comuniunii, va 
dărui bucuria Sa în care cele trei Biserici se vor regăsi 
și, din fiecare Biserică, Duhul Se va dărui celorlalte. 

Bisericile vor fi unite nu pentru a se confunda, ci 
pentru a se conţine una pe alta. Fiecare Biserică va fi 
un mod unic de a avea aceeași ființă teandrică, de a 
o primi de la celelalte, de a o dărui celorlalte și astfel 
se vor regăsi împreună în perihoreza”" neîncetată a 


Iubirii dumnezeiești. 
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